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كلمة المركز

الحمدُ لله ربِّ العالمين، ثمَّ الصلاة والس�لام على خيرة خلقه وسادة رسله وعلى آله 
الطيِّبين الطاهرين.

��ة الفيحاء- التي تعدُّ مهدًا للعلم  لمَّ�ـ�َّا كانتِ البحوث والكتبُ التي كُتبتْ عن الِحلَّ
والعلماء- كثري�ة ومتناثرة هنا وهناك، وبعضها كُتب على طريقة لم تؤلفِِ الجمع للتراث 

، أو تراث علماء الِحلَّة وحوزتها، لهذا ترى أنَّ كتابًا كُتب هنا، أو بحثًا كُتب هناك. الِحلِّي

��س لهذا الهدف، أن  ته ذلك، بل أُسِّ ف��كان لزامًا ع�لى مركز تراث الِحلَّة ال��ذي مهمَّ
ّ ويبرزه بعد تحقيقه، أو تأليفه، أو كتابته بشكلٍ علميٍّ رصين. يجمع التراث الِحلِّي

يَّة  ونح��ن في طيَّات العم��ل العلميّ وإرهاصات��ه، جاءتْ فكرةُ جمع البح��وث الِحلِّ
ت العلميَّة، كمجلَّة فقه أهل البيت، ومجلَّة تراثنا، فكانت البذرة  المتناثرة في المجَّال
، فعمل على هذا المشـروع العلميّ  ّ ق أحمد علّي الِحلِّي الأوّلى التي بذرها الأخ المفضال المحقِّ

الذي يصبح مساهًما في حفظ التراث العلميّ المكتوب والمتناثر لهذه المدينة المعطاء.

فق��ام الفريق صاحب العمل الدؤوب المهنيّ بجمع هذه البحوث ومقابلتها مقابلةً 
ا، ومتابعة صغائر الأمور التي تُعدُّ هِنات علميَّة لو تُرِكت، أي  علميَّةً دقيقةً ورصينةً جدًّ

مقابلة النصّ- كما هو معروف- الحافر على الحافر.

وكذلك بحمد الله تعالى قام الفريق بتقويم كلِّ خللٍ علميٍّ حاصل، وتصحيح على 
المتن من دون الإش��ارة إلى ما هو موجود في المتن المبارك م��ع بعض التّعليقات الطفيفة، 
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��ة العلميَّة  م��ع الإج��ازة بهذا العم��ل، ولله الحم��د أن اختارنا س��بحانه وتعالى لهذه المهمَّ
الت��ي علاها شيء م��ن الجهد البدنّي الذي حص��ل من خلال زيارتنا إلى إي��ران، ومتابعة 
ّ جزاه الله عنَّا وعن  ق أحمد علّي الِحِّي�لِّ� ه��ذا العمل المبارك ومراجعته م��ن قبل الأخ المحقِّ
تين  ة الإسلاميَّة في إيران مرَّ العاملين خيًرا، إذ كان له القدح المعَّىل في ذهابه إلى الجمهوريَّ

لمتابعة هذا العمل وأعمال تراثيّة أخرى.

وكذل��ك لا أنس��ى ما قام به الأخ المحترم الس��يِّد الدكتور ع�ليّ الأعرجيّ من جهدٍ 
علميّ في خصوص القراءة الدقيقة والتعديل والتعليقات التي لم يشْر له في الهامش.

ولم��ا نعتقد ونق��ول إنَّ الله ربط الأس��باب بالمس��بِّبات، كلُّ عملٍ علم��يّ يكون فيه 
الإخ�لاص لله تعالى يكون نصيبه عالم النور، لكن بشريطة أن تجتمع الأس��باب الطبيعيَّة 
م لك شخص يد العون، وذا يقرأ، وأنت تشرف، وهذا من منن المولى  الأخرى، كأن يقدِّ
 عزَّ وجلّ، ولا أنسى الشيخ المتعاون في إخراج هذا المشروع إلى عالم النور، ألا وهو الشيخ 

ه( رئيس التحرير لمجلَّة فقه أهل البيت، فجزاه الله خير الجزاء. خالد الغفوريّ )دام عزُّ

وإذا كان للش��كر كلام�ت، فبع��ض الأحيان كثري� من المقاصد تعج��ز الألفاظ عن 
إيصالها، وأقصد بذلك أني أوجّه كلمات الش��كر لسماحة المتولي الشرعيّ للعتبة العبَّاسيَّة 

ه(. سة السيِّد أحمد الصافي )دام عزُّ المقدَّ

والش��كر ممتدٌّ إلى الش��يخ الفاضل، والمتابع الناضل عن مركزن��ا مركز تراث الِحلَّة، 
ه الله(، نس��أل الله ل��ه التوفيق والس��داد، إنَّه نع��م المولى ونعم   الش��يخ عام�ر الهلالّي )أعزَّ

النصير.

�صادق الخويلديّ
مدير مركز تراث الِحلَّة

13 رجب الأ�صب 1438هـ



المقدّمة

ذَ مُعيناً حِيَن بَرأَ  ماواتِ والأرضَ، ولا اتَّخ الحمدُ لله الذِي لمْ يُشهدْ أحدًا حِيَن فَطرَ السَّ
النَّسام�تِ، ولمْ يُشارَكْ ِيف الإلهيَّة، ولمْ يُظاهَرْ ِيف الوَحدانيَّةِ، كَلَّتِ الألسنُ عنْ غَايةِ صِفَتهِ، 
ش��يتهِ،  يبتهِِ، وعنتِ الوجوهُ لِخ تِ العُقُولُ عنْ كُنهِْ معْرِفَتهِ، وتَواضَعتِ الجَبابرةُ ِهل وانْحَسَر
وانقادَ كُلُّ عظيمٍ لعَظمتهِِ، فَلكَ الحَمْدُ مُتواترًا مُتَّس��قًا ومُتواليًِا مُستوسِقًا، وصلواتُه عََىل 

رسولهِ أبدًا، وسَلامُه دَائًِام سْرمدًا، وَعَىل آلهِِ الطَّيبيَن الطَّاهِرينَ...

وبعدُ...

فم��ن نعِم الله المتواترة علينا أن جعلنا نعيَ ما يمكن اس��تكناهه من معارف وعلوم 
ر بموضوعيَّة  متناثرة هنا وهناك، والنعمة الأكبر- وكلّ نعِم الله كبيرة- أنَّ هناك من يفكِّ
وتقدميَّة خدمة للحركة الإسلاميَّة والعلميَّة؛ ومن هذه الأفكار البناّءة فكرة جمع ما تناثر 
ى واحد، وتح��ت رباط جامع، وه��ذه الموضوعات المتناثرة  من موضوعات تحت مس��مًّ
��ةٍ رائدة وهي مجلَّة )فق��ه أهل البيت(، وهي ��تخصّ حقبة من حقب   كان��ت في مجلَّ

ن��ت فيها مدرس��ة الِحلَّة  ة التي تكوَّ ل البهي��ج، زم��ن التأس��يس، وهي الم��دَّ الزم��ن الأوَّ
، وتدريسًا، وتأليفًا وتصنيفًا؛ لذلك جاءت الفكرة من أحد   واستوت على س��وقها؛ عِلًْام

��ة فقه أهل  ّ في مجلَّ أقط��اب مركزن��ا لجم��ع ه��ذا المتناث��ر، ف��كان الرباط )الرت�اث الِحِّي�لِّ�
.)البيت
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والملاحَظ في هذه البحوث هو الهدوء التام في الطرح، وإنَّ بعضها كتبه علماء يُش��ار 
لهم بالبنان.

ة، من آراء جديدة  وأيضً��ا يلاحَظ فيها إبراز حركيَّة العقل الاجته��اديّ في تلك المدَّ
ة. ومخالفة للمشهور، وتأسيس لنظريَّات فذَّ

***

وم��ع ما جيء م��ن بعضهم من الطمّ والرمّ، إَّال أنَّ مركزن��ا تميَّز بالتدقيق والتحقيق 
ومراجع��ة مصادر الدراس��ة؛ فكان لوح��دة التحقيق كلم��ةٌ هي الفص��ل في تنقيح هذه 

ا، ليكتمل العمل، وتثبت الفكرة. البحوث والرجوع إلى مضانّه

***

عملنا في هذا الكتاب
يَّة في مجلة فقه أهل البيت على عشر مقالات كُتبت  لقد اس��توت البحوث الِحلِّ
في حق��بٍ متباينة ومن العدد 10، الس��نة الثالثة، 1419هـ��/1998م، إلى العددين 75 

و76، السنة التاسعة عشرة، 1435هـ/2014م.

ولم يخضع ترتيب البح��وث الى الترتيب الزمنيّ لنشر المقالات؛ وإنما رتبنا البحوث 
بحسب الترتيب الزمني للمصنفين، وسنيّ وفياتهم. 

وكان عملنا في هذا الكتاب هو جمع ما تناثر هنا وهناك، ولملمنا الشذرات، وحبَّات 
اللؤلؤ التي قد تفوت من يقرأ كتابًا بعينه، وكان العمل على النحو الآتي:

11 ��ة، أو عن كتاب ق��د كُتب من أحد . جم��ع البحوث الت��ي كُتبت عن أعلام الِحلَّ
أعلامها.
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المقدّمة

22 بعد الجمع قمنا بتنضيد البحوث..

33 د؛ ليتطابق الأصل مع . قام��ت لجنة التحقيق والجمع بمقارنة المطب��وع مع المنضَّ
 المطب��وع، وهن��ا لا بدّ من كلمة ش��كر وعرفان للإخوة الدكت��ور إدريس حمد، 
د  د س��امي، وم.م حيدر محمَّ ��د مناض��ل، و م.م عيّاد حم��زة، وم.م محمَّ م.م محمَّ

عبيد.

44 ل في هذه البحوث إَّال في القضايا الحتميَّة، وهي طفيفة.. لم نتدخَّ

55 بنا الأخطاء المطبعيَّة، ولا بحثَ يخلو منها.. صوَّ

66 بنا بعض سنيّ الوفيات لمن نعلم أنَّ سنة وفاته قطعيَّة عندنا.. صوَّ

77 ة، مع الحفاظ على المعنى ووحدة الموضوع، مراعاةً لُمراد . بنا الأخطاء النحويَّ صوَّ
المؤلِّف.

88 مراع��اة علام��ات الترقي��م من )ف��ارزة، وف��ارزة منقوطة، وعلامة الدهش��ة، .
والاستفهام(.

99 ق��ام قس��م الفهرس��ة بفهرس��ة الكتاب ه��ذا، م��ن آي��ات قرآنيَّ��ة، وأحاديث .
�لات  أه��ل البي��ت، وأع�لام، ومناط��ق، وغيره��ا ممَّ��ا يع��دُّ م��ن مكمِّ
 التحقي��ق والكتاب��ة، ومن قام بهذا العمل يس��تحقّ الثن��اء والتقدير وهما الأخ 
ع�ليّ خضير والس��يِّد رأفت ليث المرعبيّ؛ ولا ننس��ى مهندس العمل، المخرج 
الفنيّّ أحمد عبد العالي الكعبيّ؛ إذ كان يعمل باجتهاد ولا يكلّ ولا يملّ، جزى 

الله العاملين جميعًا خيًرا.

وفي خض��مّ ه��ذا العمل لا يس��عنا إَّال أن نهدي ه��ذا الجهد العلميّ إلى من لبس��وا 
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القلوب على الدّروع، وتركوا الآب��اء والأمّهات، وضحّوا بالنفّس والنفّيس، ولبّوا نداء 
المرجعيّ��ة العُظمى ممثَّلةً بالس��يِّد الإمام السيس��تانّي؛ الش��هداء الغيارى من الحش��د 

الشعبيّ المقدّس. 

 وأخرًي�ا نرج��و ممَّن يج��دُ الخل��ل والزلل أن يصف��ح عنَّا؛ فهو من شِ��يم الإنس��ان، 

رهم تطهيًرا. خلا أهل البيت، فهم قد أذهب الله عنهم الر جس وطهَّ

د  وآخ��ر دعوانا أن الحمد لله ربِّ العالمين، والصلاة والس�لام على س��يِّد الخلق محمَّ
وآله الطيِّبين الطاهرين.

لجنة التحقيق
مركز تُراث الِحلَّة

4 رم�ضان الخير 1438هـ
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في رحاب المكتبة الفقهيَّة

)1(

شــروح الشرائــع

�إعداد
د جواد الجلالّي ال�سيِّد محمَّ

مجلَّة فقه �أهل البيت، العددان 11 و12، ال�سنة الثالثة، 1419هـ/1999م
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�شروح ال�شرائع

ا ضخًام وتحقيق��اتٍ علميَّةً عملاقةً لإبراز  لقد قدّمت المدرس��ة الش��يعيّة عطاءً فكريًّ
الصورة الواضحة والحقيقيّة للإسلام.

د بالعقل والنقل من دون   ومن جملة عطاءات هذه المدرسة الفقه الغنيّ بالأدلّة والمؤيَّ
حاجة إلى قياس أو مراعاة مصالح مرسلة أو استحسان في معرفة حكم الله تعالى.

وقد ألّف الفقهاء كتبًا في هذا المجال كثيرة، من أبرزها كتاب: )شرائع الإس�لام في 
 الذي يعدُّ من أمتن المؤلّفات الفقهيَّة وأوسعها  ّ مسائل الحلال والحرام( للمحقّق الِحلِّي
 انتش��ارًا وتفريعًا، حتَّى صارت المس��ائل التي ذكرها المحقّق محورًا للدراسة في الحوزات 

العلميَّة منذ عصر تأليفه وحتَّى عصرنا الحاضر لما امتاز به من ميّزات فريدة.

وم��ن هذه الميزات: التبويب الفريد الذي قسّ��م فيه المحقّ��ق الكتاب إلى أربعة 
، ثمّ العق��ود، ثمّ الايقاعات، ثمّ الأحكام. وذكر  أقس��ام: فذكر ما يتعلّق بالعبادات أوًّال
في وجه الحصر بهذه الأقس��ام الأربع��ة: أنّ المبحوث عنه في الفقه إمّ��ا أن يتعلّق بالأمُور 

ة، أو بالأمُور الدنيويَّة. الأخُرويَّ

ف��الأوُلى: العب��ادات، والثانية: إمّ��ا أن تفتقر إلى عبارة أو لا، ف��إن لم تفتقر إلى عبارة 
خاصّ��ة، فهي الأحكام، وإن افتقرت إلى عب��ارة فإمّا أن تكون من الطرفَين أو من طرف 

واحد، فالأوّل: العقود، والثاني: الايقاعات.

 بعد أن قسّ��م الكتاب على هذه الأقس��ام الأربعة، درج في  ّ ثمّ إنّ المحقّق الِحلِّي
كلّ قس��م مجموعة من الكتب، ثمّ قسّ��م كلّ كتاب إلى أركان وفصول وأطراف وأنظار، 

وجعل- عند اللزوم- لبعض الكتب مقدّمة أو خاتمة.

ثمّ قسّ��م الأركان والفصول والأطراف والأنظ��ار إلى فقرات موزّعة على بحوث، 
يتناول كلّ بحث منها جزءًا من الموضوع المعدّ له الكتاب.
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وسلك في سرد الأحكام قاعدة كلّية بيّنها في )المعتبر في شرح المختصر(، عند تعرّضه 
لبي��ان وجه تأخير كراهة حضور الجنب والحائض عند المحتض�ر بقوله: »إنّما أخّرنا هذا 
الحك��م، وهو متقدّم في الترتي��ب، لما وضعنا عليه قاعدة الكتاب من البدأة في كلّ قس��م 
بالواجب وإتباع��ه بالندب وتأخير المكروه، فاقتضى ذلك تأخري� هذا الحكم«)))، وهذا 
النظ��م والترتيب في الكتاب بصورة عامّة وفي بيان الأح��كام بصورة خاصّة، إضافة إلى 
وجود المباني القوية والاستدلالات الرصينة إلى جانب سلاسة أُسلوب العرض، جعلتْه 
ممت��ازًا من بين س��ائر الكتب الفقهيَّة، وتن��اول الفقهاء هذا الكت��اب بالشرح والتوضيح 
والتحقي��ق والتدقيق منذ عرص� تصنيفه وحتَّى عصرن��ا الحاضر، إذ يم��رّ عليه أكثر من 
س��بعة قرون، ولا يزال من الكتب الدراس��يَّة المعتمدة في الح��وزات العلميَّة، ومحورًا في 
تصنيف الموس��وعات الفقهيَّة كجواهر الكلام ومدارك الأحكام ومسالك الأفهام. وقد 
ضاعف في أهميّة الكتاب ومكانته بالإضافة إلى الشروح والتعليقات التي يقرب عددها 
ح بمستويات مختلفة وعلى أنحاء متعدّدة من مزج وتعليق وتحشية  ِ من المائتين، أنّه قد ُرش

وتوضيح.

وهي مستمرّة حتَّى الوقت الحاضر.

ه )المعتبر في شرح  وأوّل م��ن شرحه بعد أن اختصره هو المحقّق نفس��ه بكتاب سمّ��ّا
المخترص�(، والمخترص� هو المخترص� النافع في فق��ه الإماميَّة الذي ه��و اختصار لكتاب 

شرائع الإسلام.

ونح��ن في محاولة خاطفة للتعريف بأهّمية الكتاب عمدنا إلى جمع ما كُتب حوله من 
شروح وتعليقات وحواش ٍوغير ذلك، ومن ثمّ عرضه في مجالين اثنين:

))) المعتبر في شرح المختصر: 263/1.
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11  ذِكر الشروح التي وقفنا عليها من خلال كتب المعاجم والموسوعات التي صنفّت .

مؤلّفات الش��يعة، يليها تعريف موجز بالحواشي وترجمات الكتاب إلى اللغات 
الحيّة.

22 التعريف بأهمّ الشروح..

ه��ذا، وس��نرمز لكتاب )مقدّمه بر فقه ش��يعه( بالفارس��ية بالح��رف )م(، ولكتاب 
الذريعة للشيخ آقا بزرك الطهرانّي بالحرف )ذ(.

البطاقة ال�شخ�صيّة لم�ؤلّف الكتاب
. ّ اسمه: جعفر بن الحسن، بن أبي زكريا يحيى، بن الحسن بن سعيد الهذلي الِحلِّي

، المحقّق الأوّل. ّ ألقابه: نجم الدين، المحقّق الِحلِّي

ولادته: ولد سنة 602هـ.

نش��أته: نش��أ في أُسرة علميّة جُلّ أفرادها علماء فضلاء أتقياء، وهو ابن عمّ يحيى بن 
، وأُستاذهما. ّ مة الِحلِّي ّ وخال العَّال سعيد الِحلِّي

مش��ايخه: قرأ على والده الحسن بن يحيى، والسيّد فخار بن معد، والفقيه هبة الله بن 
نما، والسيّد عبد الله بن علّي بن زهرة، وغيرهم.

مؤلّفاته:

في الفقه: المس��لك في أُصول الدين، وشرائع الإس�لام، والمخترص� النافع، والمعتبر 
ر، والمس��ائل العزيّة،  في شرح المخترص�، وشرح نك��ت النهاية، ومختصر المراس��م لسّا�لّ�

والمسائل المصريَّة.
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وفي الأصُول: معارج الأصُول، ونهج الوصول إلى علم الأصُول.

وفي المنطق: كتاب النكهة))).

وله رسائل أدبية دارت بينه وبين والده المقدّس، وصديقه الشيخ محفوظ.

وفاته: في ربيع الثاني سنة 676هـ.

�شروح ال�شرائع
11 ّ )أوائل . )إيض��اح تردّدات الشرائ��ع( لنجم الدين جعف��ر ابن الزهدريّ الِحِّي�لِّ�

القرن الثامن الهجريّ(، مطبوع))). ]م: 89[.

22 )غاية المرام في شرح شرائع الإسلام( للشيخ مفلح ابن الشيخ حسن الصيمريّ .
)ت حدود 900هـ(. ]ذ: 329/13، م: 89[.

33 )شرح الشرائع( للشيخ حسين بن مفلح الصيمريّ )ت 933هـ(. ]م: 90[..

44 )شرح الشرائع( ولعلّه )فوائد الشرائع( المذكور في ]م: 89[ للشيخ نور الدين .
علّي بن عبد العالي الش��هير بالمحقّق الثاني الكركيّ )ت 940هـ(. وله حاش��ية 

على الشرائع باسم )نكت الشرائع())). ]ذ: 326/13[.

55 )مس��الك الأفهام في شرح شرائع الإسال�م( للش��هيد الثاني )المستش��هد س��نة .
965هـ(. ]م: 90، ذ: 322/13[.

م للضي��ف قبل الطع��ام. الذريعة:  ))) ك��ذا، والص��واب )اللُّهن��ة في المنط��ق(، واللُّهنة هو م��ا يقدَّ
168/18، 189، 389. مركز تراث الِحلَّة.

، برقم 5177. ))) نسخته بتاريخ 754هـ.ق في م: المرعشّي
، بالأرقام 1155 و1280 و2059 و3352 و5402 و6584. ))) نسخته في م: المرعشّي
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66 )شرح آخر للشرائع( للشهيد الثاني أيضًا. ]م: 90[..

77 د الحس��ينيّ الش��هير . د بن محمَّ )شرح الشرائع( للس��يّد علّي بن الحسني� بن محمَّ
 بالصائ��غ العام�ليّ، تلميذ الش��هيد الث��اني وأُس��تاذ صاحبَي المع��الم والمدارك. 

]ذ: 325/13[.

88 )شرح الشرائع( للس��يّد حسين المجتهد المفتي ابن الس��يِّد حسن بن أبي جعفر .
��د الموس��ويّ العام�ليّ الكرك��يّ، اب��ن أُخت المحقّ��ق الكرك��يّ وصاحب  محمَّ
 )دف��ع المن��اورات())) )ت 1001هـ��(، وال��ذي ف��رغ من��ه س��نة 959هـ.ق. 

]ذ: 331/13[.

99 ��د ب��ن ع�ليّ ب��ن الحس��ن الموس��ويّ العاملّي .  )م��دارك الأح��كام( للس��يّد محمَّ
)ت 1009هـ(، وله نهاية المرام في شرح مختصر شرائع الإس�لام. ]م: 90، ذ: 

.]328/13

د تقي بن حس��ن الحس��ينيّ الاسترآباديّ )أواسط 1010 )شرح خطبة الشرائع( لمحمَّ
(. ]م: 95[. القرن الحادي عشر الهجريّّ

)حاوي مدارك الأحكام في شرح شرائع الإسلام( لمهديّ القومشهيّ الأصفهانّي 1111
)ت حدود 1080هـ())). ]م: 95، ذ: 317/13[.

)ح��اوي المرام في شرح شرائع الإسال�م( مجه��ول المؤلّ��ف)))، ولعلّه متّحد مع 1212
سابقه. ]ذ: 317/13و 329[.

))) كذا، والصواب )المناواة عن التفضيل والمساواة(. مركز تراث الِحلَّة.
))) كذا، والصواب )1281هـ(. مركز تراث الِحلَّة.

د باقر  ��د ب��ن عل��ـيّ أصغ��ر الجرفاداق��اّين )ق 13(، كام� في دن��ا: 322/11، أو لمحمَّ ))) ه��و لمحمَّ
الگلپايگانّي )ق13(، كما في دنا: 976/11، فهو عنوان مشترك. مركز تراث الِحلَّة.
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)شرح الشرائع( للش��يخ حسام الدين ابن الشيخ جمال الدين الطريحيّ النجفيّ 1313
)مجاز من عمّه الشيخ فخر الدين المتوفّى 1087هـ(. ]ذ: 319/13[.

د بن الحس��ن )ت 1098هـ(، 1414 )شرح الشرائ��ع( للمدقّق الشري�وانّي الميرزا محمَّ
]م: 95، ذ: 327/13[.

د )أواخر القرن 1515 د صادق بن محمَّ )معتمد الأنام في شرح شرائع الإسال�م( لمحمَّ
الحادي عشر الهجريّ(. ]م: 90[.

د العاملّي )ت 1103هـ( ]م: 90[.1616 )شرح الشرائع( لعلّي بن محمَّ

)شرح الشرائع( للش��يخ لطف الله بن عط��اء الله الحويزيّ )المعاصر للمحدّث 1717
البحرانّي(، )ت 1104هـ(. ]ذ: 327/13[.

 )شرح الشرائ��ع( لج��واد بن علّي بن عبد الع��الي الميسّي )كان حيًّ��ا 1117هـ(. 1818
]م: 91[.

��د صال��ح الاسرت�آباديّ )أوائ��ل الق��رن الث��اني عشر 1919 )شرح الشرائ��ع( لمحمَّ
(. ]م: 91[. الهجريّّ

 )شرح الشرائ��ع( للمح��دّث الفقيه يعق��وب بن إبراهيم البختي��اريّ الحويزيّ 2020
)ت حدود 1150هـ(. ]ذ: 332/13[.

مة الس��يِّد حسين ابن السيِّد حسن 2121 )غاية المرام في شرح شرائع الإسال�م( للعّال
مير حكيم الحسينيّ الطالقانّي النجفيّ )ت 1162هـ(. ]ذ: 321/13[.

د ص��ادق الخاتون آباديّ )الق��رن الثاني عشر- الثالث 2222 )الحقائ��ق( لعلّي بن محمَّ
(. ]م: 96[. عشر الهجريّّ
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)شرح الشرائع( للس��يّد ص��ادق بن علّي الأعرجيّ الحس��ينيّ الفحّام النجفيّ، 2323
)ت 1205هـ(. ]ذ: 324/13[.

)معارج الأحكام في شرح مسالك الأفهام وشرائع الإسلام(، وهو كبير ضخم 2424
د حسني� اب��ن المير إبراهيم الحس��ينيّ  ة مجلّدات لمؤلّفه الس��يِّد محمَّ يق��ع في ع��دَّ

القزوينيّ )ت 1208هـ(. ]م: 91، ذ: 320/13[.

د بن عبدالحسني� ابن الش��يخ مظفر 2525 )شرح الشرائ��ع( للش��يخ إبراهيم بن محمَّ
 الجزائ��ريّ )المع��اصر للس��يّد مه��ديّ بح��ر العل��وم(، المت��وفّى )1212هـ��(. 

]ذ: 316/13[.

)مناهج الأحكام( أو)مناهج الكلام( لعبد العلّي بن أُميد علّي الرشتيّ الجيلانّي 2626
)كان حيًّا 1225هـ(. ]م: 92، ذ: 325/13[.

د تقي بن أحمد الحس��ينيّ الطالقانّي )كان حيًّا 1226هـ(. 2727 )شرح الشرائع( لمحمَّ
]م: 92[.

د بن فصيح المراغيّ )نسخ سنة 1229هـ())).2828 )حاشية الشرائع( للشيخ محمَّ

د ب��ن علّي الحس��ينيّ )ت ح��دود 1231هـ(. 2929  )مجم��ع الأحكام( لع�ليّ بن محمَّ
]م: 97[.

د علّي الحائريّ )كان حيًّا 1232هـ(. 3030 )معتمد الأحكام( لخلف بن حسين بن محمَّ
]م: 92[.

د جواد بن حسين بن 3131 )البرهان الس��اطع للأنام في شرح شرائع الإسال�م( لمحمَّ
حيدر العاملّي )كان حيًّا 1236هـ(. ]م: 92[.

، برقم 4977. ))) نسخته في م: المرعشّي
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د علّي الأعس��م 3232 )إيض��اح الأح��كام في شرح شرائع الإسال�م( لحسني� بن محمَّ
النجف��يّ )ت 1237هـ(، لعلّه متّحد مع ما س��يأتي تح��ت الرقم 39. ]م: 92، 

ذ: 321/13[.

)حاشية الشرائع( مجهول المؤلّف، عليها وقف بتاريخ )1237هـ())).3333

)كش��ف الظلام في شرح شرائع الإسلام( لمحسن بن مرتضى الأعسم النجفيّ، 3434
)ت 1238هـ(. ]م: 92[.

)شرح الشرائع( لمهديّ بن حسين الخالصّي )ت 1243هـ(. ]م: 98[.3535

��د إبراهي��م ب��ن به��رام خل��ج الخرق��انّي )كان حيًّا 3636 )مصب��اح الاجته��اد( لمحمَّ
1243هـ(. ]م: 92[. 

)شرح الشرائ��ع( للس��يّد رض��ا ابن الس��يِّد مه��ديّ بح��ر العل��وم الطباطبائيّ 3737
النجفيّ، يوجد بخطّه عند السيِّد حسن بن جعفر من أحفاد السيِّد المجاهد في 
د  كربلاء، وهو مجلّدات صغار على بعضها إجازات مش��ايخه له مثل السيِّد محمَّ

الرضويّ، وتاريخها سنة 1245هـ. ]ذ: 322/13[.

)شرح الشرائع( للش��يخ خلف بن عسكر الحائريّ، تلميذ السيِّد علي صاحب 3838
الرياض، )ت 1246هـ(. ]ذ: 322/13[.

د ع�ليّ الأعس��م النجفيّ 3939  )الذرائ��ع في شرح الشرائ��ع( لعب��د الحسني� بن محمَّ
)ت 1247هـ(، )راجع الرقم 32(. ]م: 92[.

��د صالح القزوينيّ )ت 1250هـ(. 4040 )خصائ��ص الأعلام( لعبد الرحمن بن محمَّ
]م: 92[.

، برقم 9371. ))) نسخته في م: المرعشّي
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 )جامع الجوامع( للسيّد حسن ابن السيِّد محسن الأعرجيّ الكاظميّ )ت حدود 4141
1250هـ(. ]م: 95، ذ: 47/5 و320/13[.

د الخوئيّ )كان حيًّا 1252هـ(.4242 )شرح الشرائع( لمصطفى بن محمَّ

)جام��ع الجوام��ع في شرح الشرائ��ع( لحس��ن بن محس��ن الأعرج��يّ الكاظميّ 4343
)أواسط القرن الثالث عشر الهجريّ(. ]م: 95[))).

د كاظ��م الهمدانّي )كان حيًّ��ا 1252هـ(. 4444  )كش��ف القناع ع��ن الأحكام( لمحمَّ
]م: 93[.

)شرح الشرائ��ع( لعلّي بن جعفر النجفيّ آل كاش��ف الغطــاء )ت 1253هـ(. 4545
]م: 93[.

د مهديّ بن علّي الگيلانّي )كان حيًّا 1254هـ(. ]م: 93[.4646 )المرغوب( لمحمَّ

)شرح الشرائ��ع( للمري�زا عب��د الج��واد ب��ن س��ليمان النيس��ابوريّ النجف��يّ، 4747
 .)  م��ن طبقة تلاميذ كاش��ف الغطاء، )أواس��ط الق��رن الثالث عرش� الهجريّّ

]ذ: 325/13[.

)ذخيرة البضائع( لنعمة الله بن عبد الله )كان حيًّا 1255هـ(. ]م: 93[.4848

د هادي الحسينيّ التنكابنيّ الگيلانّي 4949 )شرح الشرائع( للسيّد أبي الحسن بن محمَّ
)توّيف بعد 1255هـ(. ]ذ: 316/13، م: 93[.

د علي اليزديّ المدرّس )كان حيًّا 1256هـ(. 5050 )شوارع الشرائع( للحسن بن محمَّ
]م: 93[.

ر مع الرقم )41(، وس��يأتي من الكاتب في المقال��ة الأخرى أنَّة من شروح كتاب )المختصر  ))) مكرَّ
النافع(، وفي دنا: 180/11، نُس��ب لوالده الس��يِّد محسن الأعرجيّ )ت 1227هـ(. مركز تراث 

الِحلَّة.
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)الفوائد( لإبراهيم اللاهيجيّ )كان حيًّا 1256هـ(. ]م: 93[.5151

د كاظم القزوينيّ )نس��خ س��نة 5252 )شرح الشرائ��ع( للش��يخ عب��د المطلب بن محمَّ
1257هـ.ق())).

د باقر الأصفهانّي، المش��هور بحجّة الإسلام، ابن 5353 )مطالع الأنوار( للس��يّد محمَّ
د تقي الجيلانّي الشفتيّ، )ت 1260هـ(. ]ذ: 331/13، م: 93[. السيِّد محمَّ

)شرح الشرائع( للسيّد أسد الله، )نسخ سنة 1269هـ())).5454

)دلائل الأحكام( للسيّد إبراهيم بن باقر الموسويّ القزوينيّ الحائريّ صاحب 5555
الضوابط )ت 1262هـ(. ]ذ: 239/8 و316/13، م: 93[.

د البرغانّي القزوينيّ، المعروف بالش��هيد 5656 د تقي ب��ن محمَّ )شرح الشرائ��ع( لمحمَّ
الثالث )المستش��هد 1263هـ()))، وله شرح آخر بالفارس��يَّة. ]ذ: 317/13، 

م: 94[.

)شرح الشرائع( للش��يخ عيس��ى بن حسني� زاه��د النجف��يّ، تلميذ صاحب 5757
 الجواه��ر، والمج��از من��ه لكن��ه ت��وّيف قب��ل ش��يخه، )كان حيًّ��ا 1263هـ��(.

]ذ: 327/13[.

د علّي ب��ن مقصود المازندرانّي )ت ح��دود 1266هـ(، 5858 )كش��ف الإبهام( لمحمَّ
طبع في عشرين جزءًا. ]ذ: 6/17 7 و326/13، م: 94[.

د الموس��ويّ الأصفهانّي، 5959 )شرح الشرائ��ع( للس��يّد عبد الحميد ابن الس��يِّد محمَّ

، برقم 5612. ))) نسخته في م: المرعشّي

، برقم 5889. ))) نسخته في م: المرعشّي
دًا، انظر النسخة رقم 2332. ))) في فهرس مكتبة المرعشّي أنّها في أربعة وعشرين مجلَّ
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)الق��رن الثال��ث عرش� الهجريّ(، وه��و من تلام��ذة صاحب الجواه��ر، وهو 
 ج��دّ الزعيم الحجّة الش��هير الس��يِّد أبو الحس��ن الأصفه��انّي )ت 1365هـ(. 

]ذ: 325/13[.

��د طاه��ر رانكوئ��يّ الحائ��ريّ )كان حيًّ��ا 1265هـ��(. 6060  )شرح الشرائ��ع( لمحمَّ
]م: 95[.

د حسن 6161 مة الفقيه الش��يخ محمَّ )جواهر الكلام في شرح شرائع الإسال�م( للعّال
ابن الش��يخ باقر النجفيّ، المشهور بصاحب الجواهر )ت 1266هـ(، وهو من 

أجلّ الشروح. ]ذ: 319/13، م: 95[.

د ابن الشيخ طعمة الزريقيّ )كان حيًّا 1266هـ(. 6262 )شرح الشرائع( للشيخ محمَّ
]ذ: 327/13[.

د باقر گلپاي��گاني )كان حيًّا 6363 )ح��اوي الم��رام في شرح شرائع الإسال�م())) لمحمَّ
1268هـ(. ]م: 95[.

د حسن ابن الشيخ موسى الشروقيّ النجفيّ، تلميذ 6464 )شرح الشرائع( للشيخ محمَّ
صاحب الجواهر وصهره، )فرغ من تأليفه سنة 1269هـ(. ]ذ: 320/13[.

)شرح الشرائع( للش��يخ رضا ابن الش��يخ زين العابدين ابن الشيخ بهاء الدين 6565
د الأسديّ العاملّي )ت 1269هـ(. ]ذ: 322/13[. محمَّ

)شرح الشرائع( لعلّي الخوانساريّ الهمدانّي )كان حيًّا1270هـ(. ]م: 95[.6666

)نفحات الإلهام في شرح شرائع الإسال�م( للشيخ عبد الحسين القزوينيّ )كان 6767
حيًّا 1270هـ(. ]م: 95[.

))) مرَّ بالرقم )12(. مركز تراث الِحلَّة.
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��د صالح بن مخت��ار رودباريّ )كان حيًّ��ا 1270هـ(. 6868  )س��فينة الأحكام( لمحمَّ
]م: 95[.

��د باق��ر ب��ن جعف��ر المراغ��يّ )كان حيًّ��ا 1274هـ��(. 6969  )شرح الشرائ��ع( لمحمَّ
]م: 95[.

1275هـ��(. 7070 ح��دود  )ت  القزوين��يّ  مصطف��ى  للم��ولى  الشرائ��ع(   )شرح 
]ذ: 329/13[.

د صالح الكرمانش��اهيّ )كان حيًّا 1280هـ(. 7171 )شرح الشرائ��ع( لهادي بن محمَّ
]م: 95[.

��د مه��دي اب��ن الم��ولى محس��ن اب��ن المولى س��ميع 7272 )شرح الشرائ��ع( للآق��ا محمَّ
الكرمانشاهيّ )ت حدود 1280هـ(، في مجلّدين. ]ذ: 331/13[.

د رضا الموسويّ )تاريخ النسخ 1281هـ())).7373 )شرح الشرائع( للسيّد محمَّ

 )شرح الشرائع( للميرزا هداية الله الأورس��يجيّ الشاهروديّ )ت 1281هـ(. 7474
]ذ: 331/13[.

د أمني� الأنصاريّ )ت 1281هـ())). 7575 )شرح الشرائع( للش��يخ مرتضى بن محمَّ
]م: 97[.

)شرح الشرائع( ليعقوب بن مقيم البارفروشّي المازندرانّي )من تلامذة الش��يخ 7676
الأنصاريّ())).

، برقم 6548. ))) نسخته في م: المرعشّي
))) الموجود للشيخ الأنصاريّ من شرح الشرائع هو شرح قسم من أوّل الطهارة إلى أحكام الجنابة، 

وشرح قسم من الوصايا. وقد طُبعا ضمن تراث الشيخ الأعظم في المجلّدات: 1 و2 و21.
، برقم 2106، )ت 1290هـ.ق(، في تسع مجلّدات. ))) نسخته في م: المرعشّي
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د باقر الشفتيّ )ت 1282هـ(. ]م: 95[.7777 د علّي بن محمَّ )جامع الغرر( لمحمَّ

)كش��ف الأسرار( للمولى حسني� علّي التويرس�كانّي )ت 1286هـ(، في أحد 7878
عشر مجلّدًا. ]ذ: 322/13 و18/18[.

)شرح الشرائع( للش��يخ جعفر ابن الشيخ محس��ن بن مرتضى الأعسم النجفيّ 7979
)ت 1287هـ(. ]ذ: 318/13[.

)شرح الشرائع( لعلّي بن عبد الغفار )كان حيًّا 1288هـ(. ]م: 95[.8080

ة( لعلّي نقيّ بن حسن الطباطبائيّ )ت 1289هـ( ]م: 96[.8181 )الدرّة الحائريَّ

د صادق ابن الميرزا زين العابدين الموسويّ 8282 )شرح الشرائع( للس��يّد الميرزا محمَّ
الأصفهانّي الچهارسوقيّ )ت 1289هـ(. ]ذ: 324/13[.

 )كنز الأحكام في شرح شرائع الإسال�م( للشيخ قاسم النجفيّ )ت 1290هـ( 8383
في تسع مجلّدات. ]ذ: 327/13[.

د باقر الموس��ويّ الش��فتيّ )ت 1290هـ(. 8484  )شرح الشرائع( لأس��د الله بن محمَّ
]م: 96[.

د حسن الرضويّ الطوسّي )كان حيًّا 1291هـ(.8585 د بن محمَّ )شرح الشرائع( لمحمَّ
]م: 96[.

)شرح الشرائ��ع( للس��يّد مري�زا جعف��ر الحس��ينيّ الس��بزواريّ )ت ح��دود 8686
1292هـ(. ]ذ: 318/13، م: 96[.

1292هـ��(. 8787 )ت  المش��هديّ  الكرم��انّي  نج��ف  ��د  لمحمَّ الشرائ��ع(   )شرح 
]ذ: 331/13[.
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د مهديّ كجوريّ )ت 1293هـ(. ]م: 96[.8888 )شرح الشرائع( لمحمَّ

��د ص��ادق الموس��ويّ الخوانس��اريّ )كان حيًّ��ا 8989 )شرح الشرائ��ع( للس��يّد محمَّ
1294هـ(. ]ذ: 323/13[.

)شرح الشرائع( لموس��ى بن فضل الله الحسينيّ الهمدانّي )كان حيًّا 1295هـ(. 9090
]م: 96[.

)شرح الشرائع( لعلّي بن خليل الطهرانّيّ )ت 1296هـ(. ]م: 96[.9191

م��ة ع�ليّ اب��ن الميرزا خلي��ل الطه��رانّيّ النجفيّ )س��نة 9292 )شرح الشرائ��ع( للعّال
1297هـ(، في أربعة آلاف بيت. ]ذ: 326/13[.

 )شرح الشرائ��ع( للش��يخ حس��ن اب��ن الش��يخ أس��د الله الدزف��ولّي الكاظميّ 9393
)ت 1298هـ(. ]ذ: 319/13[.

 )اللوام��ع في شرح الشرائ��ع( للس��يّد ع�ليّ ب��ن إسام�عيل الحس��ينيّ القزوينيّ 9494
)ت 1298هـ())).

��ة( لرضا التبري��زيّ )أواخر القرن الثال��ث عشر الهجريّ(. 9595  )الرس��الة الرضويَّ
]م: 96[.

د كاظم بن ع�ليّ نقيّ لنگروديّ )أواخ��ر القرن الثالث 9696 )شرح الشرائ��ع( لمحمَّ
عشر الهجريّ(. ]م: 96[.

د بن عاش��ور الكرمانشاهيّ )أواخر القرن الثالث عشر 9797 )شرح الشرائع( لمحمَّ
الهجريّ(. ]م: 96[.

، برقم 5905، وعرفه المدرسـ��يّ في المقدّمة: 97 باس��م )لوامع النكات(،  ))) ك��ذا في م: المرعّي�شّ�
وانظر: شرح الميثميّ المتوفّى 1308هـ.
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)شرح الشرائ��ع( لداود بن أس��د الله البروجرديّ )أواخ��ر القرن الثالث عشر 9898
الهجريّ(. ]م: 93[.

9999 د علي بن  )شرح الشرائع( للش��يخ حسني� ابن الش��يخ عبّ��اس ابن الح��اجّ محمَّ
س��الم الخاق��انّي النجف��يّ )المعاصر للس��يّد مه��ديّ القزوين��يّ، ت 1300هـ(. 

 
]ذ: 321/13[.

د باقر بن زين العابدين اليزديّ )ت حدود 1300هـ(. 10010 )مخازن الأحكام( لمحمَّ
]م: 96[.

��د مه��ديّ ب��ن حس��ن القزوين��يّ )ت 1300هـ��(. 10110  )مواه��ب الأفه��ام( لمحمَّ
]م: 96[.

مة الش��يخ نوح ابن الش��يخ قاس��م الجعف��ريّ النجفيّ 10210  )شرح الشرائ��ع( للعّال
)ت 1300هـ(. ]ذ: 331/13[.

د بن س��ليمان التنكابن��يّ )ت 1302هـ��(. ]ذ: 60/3 10310 )بدائ��ع الأح��كام( محمَّ
و327/13[.

د بن حس��ن الأعرج��يّ الكاظم��يّ )ت 1303هـ(. 10410  )جام��ع الأح��كام( لمحمَّ
]م: 97[.

)شرح الشرائع( للش��يخ عب��د الرضا الطفيلّي النجفيّ )ح��رّر في 1305هـ( في 10510
أحد عشر مجلّدًا. ]ذ: 325/13[.

��د حسني� الجصّ��انّي الكاظم��يّ 10610 ب��ن محمَّ  )شرح الشرائ��ع( للش��يخ عبّ��اس 
)ت 1306هـ( في ثلاثة عشر مجلّدًا. ]ذ: 325/13، م: 97[.
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 )شرح الشرائع( لعلّي بن زين العابدين )حرّر قبل 1307هـ(. ]م: 97[.10710

د ابن الس��يِّد هاش��م النجف��يّ )ت 1307هـ(، في 10810 )شرح الشرائع( للس��يّد محمَّ
سبعة مجلّدات. ]ذ: 328/13[.

)لوام��ع الن��كات في شرح الشرائع( للش��يخ محمود بن جعفر ب��ن باقر الميثميّ 10910
العراقيّ )ت 1308هـ(، في أربعة مجلّدات. ]ذ: 328/13[.

د حسني� بن هاش��م الكاظميّ )ت 1308هـ(، مطبوع في 11011 )هداية الأنام( لمحمَّ
النجف 1331هـ. ]م: 97[.

د إبراهيم 11111 )معارج الأحكام في شرح شرائع الإسال�م( للس��يّد حسني� ب��ن محمَّ
القزوينيّ )ت 1308هـ())).

د البروجرديّ )ت 1309هـ(. ]م: 97[.11211 د رحيم بن محمَّ )كشف القناع( لمحمَّ

)ذرائع الأنام( آخوند مّال أحمد الملايريّ )حرّر سنة 1310هـ(. ]م: 98[.11311

د حسين عرب داماد )كان حيًّا 1310هـ(. ]م: 98[.11411 )شرح الشرائع( لمحمَّ

د علّي ابن الس��يِّد صادق المدرّس الرضويّ 11511 )شرح الشرائع( للس��يّد ميرزا محمَّ
المشهديّ )ت 1311هـ(، في عدّة مجلّدات. ]ذ: 326/13، م: 98[.

د علي الرشتيّ النجفيّ 11611 مة الميرزا حبيب الله ابن الميرزا محمَّ )شرح الشرائع( للعّال
)ت 1312هـ(، في خمسة عشر مجلّدًا. ]ذ: 319/13[.

 )مع��ارف الأحكام( لمه��ديّ بن صال��ح الطباطبائيّ الحكي��م )ت 1312هـ(. 11711
]م: 98[.

د علّي بن حيدر ابن الشيخ خليفة المجيراويّ 11811 )شرح الشرائع( للشيخ علّي بن محمَّ

، بالأرقام 1916 و2410، وقد يسمّى بـ)مسالك الأفهام(. ))) نسخته في م: المرعشّي
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النجفيّ )ت 1314هـ(، في عدّة مجلّدات. ]ذ: 326/13[.

)موارد الأنام( للش��يخ عبّاس ابن الشيخ علّي ابن الشيخ الأكبر جعفر كاشف 11911
الغطاء النجفيّ )ت 1315هـ(. ]ذ: 324/13[.

د ب��ن مه��ديّ الأشرفّي البارف��روشّي المازندرانّي 12012  )ش��عائر الإسال�م( للعالم محمَّ
)ت 1315هـ(. ]ذ: 328/13 و191/14[.

د علّي الشهرس��تانّي )ت 1315هـ(. 12112 د حسني� بن محمَّ )ش��وارع الأعلام( لمحمَّ
]م: 98[.

د الش��هير 12212 )شرح الشرائ��ع( للش��يخ عبّ��اس ابن الش��يخ أحمد ابن الش��يخ محمَّ
بالمشهديّ )ت بعد 1315هـ(. ]ذ: 324/13[.

)شرح الشرائ��ع(، صغير مختصر من س��ابقه الكبير، للش��يخ عبّاس المش��هديّ 12312
)فرغ منه 1315هـ(. ]ذ: 324/13[.

)حاشية الشرائع( للميرزا علّي بن لطف علّي المغانّي التبريزيّ )ت 1318هـ())).12412

د رض��ا الگي�لانّي )كان حيًّ��ا 1321هـ(. 12512  )شرح الشرائ��ع( ليوس��ف ب��ن محمَّ
]م: 98[.

ر النجف��يّ )ت 1321هـ(. 12612 ��د بن عب��د الله المظفَّ  )شرح الشرائ��ع( للش��يخ محمَّ
]ذ: 327/13[.

)اللمع في شرح الشرائع( للس��يِّد علّي ابن الس��يِّد أحمد آل كمال الدين الحسينيّ 12712
ّ )ت 1322هـ( في ستّة عشر مجلّدًا، وقد غّري ابنه اسم الكتاب إلى )الضياء  الِحلِّي

اللامع في شرح الشرائع(. ]ذ: 325/13 و128/15[.

، برقم 6060. ))) نسخته في م: المرعشّي
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 )مصب��اح الفقي��ه( للفقيه الش��يخ آقا رضا الهم��دانّي )ت 1322هـ��( مطبوع. 12812
]ذ: 322/13، م: 98[.

1323هـ��(. 12912 )ت  النجف��يّ  الهن��ديّ  ��د  محمَّ للس��يّد  الأعال�م(   )ش��وارع 
]ذ: 328/13[.

��د حس��ن المامقانّي 13013  )ذرائ��ع الأحال�م في شرح شرائ��ع الإسال�م( للش��يخ محمَّ
)ت 1323هـ��(، وهو كبير برز منه أربعة عشر مجلّ��دًا. ]م: 98، تنقيح المقال: 

.]105/3

)شرح الشرائ��ع( للس��يّد مه��ديّ ابن الس��يِّد أحمد ابن الس��يِّد حيدر الحس��نيّ 13113
 الكاظم��يّ )ت 1336هـ��.ق(، في أربع��ة عشر مجلّ��دًا في الطه��ارة والصلاة. 

]ذ: 330/13[.

د صالح كبَّة 13213 د حس��ن ابن الحاج محمَّ )شرح الشرائع( للش��يخ الفقيه الحاج محمَّ
البغداديّ )ت 1336هـ.ق(، خرج منه صلاة المس��افر في أكثر من عشرة آلاف 

بيت. ]ذ: 320/13[.

)شرح الشرائع( للمولى مهديّ القمش��هيّ الأصفه��انّي، في عدّة مجلّدات كبار، 13313
د حسين بن  وهو أبسط من )الجواهر( بكثير، وقد أوصى المؤلّف إلى المولى محمَّ

د قاسم القمشهيّ الكبير )ت 1336هـ(. ]ذ: 329/13[. محمَّ

د الحاريصّي العاملّي )ت حدود 13413 )شرح الشرائع( للشيخ يوسف بن علّي بن محمَّ
1337هـ(. ]ذ: 332/13[.

د ص��ادق المدرّس ابن 13513 )معتم��د الأنام في شرح شرائع الإسال�م( للآقا مير محمَّ
د، المعروف بكتاب فروش )ت 1338هـ.ق(. ]ذ: 324/13[. السيِّد محمَّ
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الكاش��انّي )ت 1342هـ��(. 13613 ب��ن أحم��د الحس��ينيّ  الشرائ��ع( لحس��ن   )شرح 
]م: 98[.

)شرح الشرائع( للشيخ جعفر ابن الشيخ أبي جعفر الحويزيّ الحلافّي )ت قبل 13713
1364هـ(، في عدّة مجلّدات. ]ذ: 318/13[.

د حس��ن المامقانّي )ت 1351هـ(، طبع 13813 )منتهى مقاصد الأنام( لعبد الله بن محمَّ
في النجف 1349هـ. ]م: 98[.

 )شرح الشرائع( للش��يخ س��لمان ابن الش��يخ كاظم بن أحمد اله��دابّي الخفاجيّ 13913
)ت 1352هـ(. ]ذ: 322/13[.

د 14014 )تحقي��ق دلائل الأح��كام في شرح شرائع الشرائع( للش��يخ مش��كور بن محمَّ
جواد بن مشكور الحولاويّ النجفيّ )ت 1353هـ(. ]ذ: 328/13[.

د الأنكجيّ الحس��ينيّ التبريزيّ 14114 )شرح الشرائع( للس��يِّد ميرزا أبي الحس��ن محمَّ
)ت 1357هـ(. ]ذ: 317/13[.

د هاش��م بن المير عبد الله الموسويّ الطسوجيّ 14214 )مفتاح الكلام( للس��يّد المير محمَّ
الخوئيّ )ت 1358هـ(، طُبع في تبريز 1345هـ. ]ذ: 331/13، م: 98[.

)شرح الشرائع( للش��يخ حسن ابن الشيخ عيسى الفرطوسّي النجفيّ )معاصر 14314
للشيخ آقا بزرك(، ويقع في مجلّدات تسعة. ]ذ: 320/13[.

د مه��ديّ الأبطح��يّ الأصفهانّي 14414 ��د علي ب��ن محمَّ  )شرح الشرائ��ع( للس��يّد محمَّ
)ت 1370هـ())).

، برقم 2112 و2113.  ))) نسخته في م: المرعشّي
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د حسين بن هبة الله الرضويّ الكاشانّي )ت 1385هـ(. 14514 )شرح الشرائع( لمحمَّ
]م: 98[.

شرح وتعليق الس��يِّد عبد الزهراء الحس��ينيّ الخطيب )المعاصر(، طُبع في ثمانية 14614
أجزاء في بيروت أخيًرا.

د رضا الطهرانّي المعاصر، 14714 )حقائق الفقه في شرح شرائع الإسال�م( للشيخ محمَّ
في أكثر من مئة مجلّد.

)خلاصة الحقائق في شرح شرائع الإسلام( للمؤلّف نفسه في أجزاء متعدّدة.14814

وهناك شروح لم نقف على تواريخ وفيات مؤلّفيها نوردها هنا تباعًا:

د ابن 14914 )شرح الشرائع( كبير)))، للش��يخ عبّاس ابن الش��يخ أحمد ابن الشيخ محمَّ
الش��يخ إبراهيم، الش��هير بالمش��هديّ ابن الش��يخ علّي بن عبد المولى بن راضي 

الربيعيّ النجفيّ. ]ذ: 324/13[.

)بحر الحقائق( لعبد الصمد الهمدانّي))). ]م: 92[.15015

)ودائع الأحكام في شرح شرائع الإسلام( لزين العابدين بن حسين الطباطبائيّ. 15115
]م: 92[.

)المواهب الغرويّة( لعبد الباقي بن علّي الموسويّ. ]م: 97[.15215

تّي. ]م: 97[.15315 )شرح الشرائع( لعبد الوهّاب بن أحمد المحّال

)حاشية الشرائع( لجمال الدين بن علّي الموسويّ. ]م: 96[.15415

))) مرَّ ذكره بالرقم )123(. مركز تراث الِحلَّة.
))) هو شرح لكتاب )المختصر النافع(، وسيأتي في شروح المختصر. مركز تراث الِحلَّة.
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)شرح الشرائع( للآخوند مّال علّي دوزدريّ. ]م: 97[.15515

��د النجف��يّ. 15615  )كاش��ف الإبه��ام في شرح شرائ��ع الإسال�م( لقاس��م ب��ن محمَّ
]م: 97[.

د علّي بن حسين الرشتيّ. ]م: 98[.15715 )حاشية الشرائع( لمظفّر بن محمَّ

)شرح الشرائع( لرضا الشيرازيّ. ]م: 98[.15815

)شرح الشرائع( للداماد. ]م: 90[.15915

د بن حسن اللنگروديّ. ]م: 97[.16016 )شرح الشرائع( لمحمَّ

)المب��اني الجعفريّ��ة( للش��يخ جعفر ابن الش��يخ عبد الحس��ن آل الش��يخ راضي 16116
النجفيّ. ]ذ: 318/13[.

د جعفر شريعتمدار 16216 د حس��ن ابن الش��يخ محمَّ )أس��اس الأحكام( للش��يخ محمَّ
الاسترآباديّ. ]ذ: 4/2 و320/13[.

)خصائص الأعلام في شرح شرائع الإسال�م( لرضوان الدين عبد الوهاب بن 16316
د صالح البرغانّي القزوينيّ))). محمَّ

د جواد بن حسن 16416 )البرهان الساطع للأنام في شرح شرائع الإسلام( للشيخ محمَّ
ابن حيدر بن عبد الله الحارثيّ الهمدانّي العاملّي. ]ذ: 95/3 و319/13[.

د حسين الطالقانّي. ]ذ: 321/13[.16516 )نتائج البدائع( للشيخ محمَّ

د علّي بن حسين التستريّ. ]ذ: 366/4 و325/13[.16616 )تقرير المرام( لمحمَّ

د علّي الطبيب الطهرانّي. ]م: 97[.16716 د حسين بن محمَّ )دلائل الأحكام( لمحمَّ

، برقم 5249. ))) نسخته في م: المرعشّي
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)ودائع النبوّة( لهادي الطهرانّي. ]م: 98[.16816

 )شرح الشرائ��ع( للس��يّد إبراهيم ب��ن علّي الحس��ينيّ الأرم��ويّ الآذربايجانّي. 16916
]ذ: 316/13[.

د هاشم بن عبد الله الخوئيّ 17017 د جعفر ابن السيِّد محمَّ )شرح الشرائع( للس��يّد محمَّ
)كان معاصًرا للشيخ آقا بزرك(. ]ذ: 319/13[.

د بن حسين الرضويّ. ]م: 95[.17117 )شرح الشرائع( لمحمَّ

د علّي بن زين الدين الخوانساريّ))).17217 )شرح الشرائع( للشيخ محمَّ

)حاشية الشرائع( للميرزا سيّد علّي الموسويّ))).17317

د أمين الأهريّ المشكينيّ. ]م: 97[.17417 )شرح الشرائع( لمحمَّ

د شفيع بيدآبادي الأصفهانّي))).17517 )شرح الشرائع( للميرزا يحيى بن محمَّ

د باقر اليزديّ الحائريّ، من تقرير بحث أس��تاذه 17617 )شرح الشرائ��ع( للم��ولى محمَّ
د حسين الأردكانّي. ]ذ: 317/13[. الفاضل المولى محمَّ

حسني� 17717 الس��يِّد  درس  تقري��ر  م��ن  المؤلّ��ف  مجه��ول  الشرائ��ع(   )شرح 
الكوهكمريّ))).

وهن��اك ع��دّة شروح عثرنا على أسام�ئها في طيّ التراج��م، ولم نعثر ع�لى مؤلّفيها، 
نعرضها كما وردت:

، ضمن المجموعة رقم 5379. ))) نسخته في م: المرعشّي

، ضمن المجموعة رقم 2928. ))) نسخته في م: المرعشّي
، برقم 6478. ))) نسخته في م: المرعشّي
، برقم 5379. ))) نسخته في م: المرعشّي
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)النور الساطع( وهو في خمسة مجلّدات. ]ذ: 331/13، م: 93[.17817

)فوائد المرام( )حرّر سنة 1107هـ(. ]م: 91[.17917

)دقائق الأفهام(. ]م: 97[.18018

 )كن��ز الأح��كام())) ذكره الش��يخ القبيّي�سّ� في مقدّمة تحقيقه للمس��الك: 30، 18118
ط/بيروت.

م��ن )183-204( هناك اثن��ان وعشرون شرحًا مجهول��ة المؤلّف وناقصة من 18218
الأوّل أو الآخر، ذكرها الس��يِّد حسني� المدرّسّي في )مقدّمه اى بر فقه ش��يعه: 

.)99

أمّ��ا الح��واشي على الشرائ��ع فهي عدة أيضً��ا ذكرنا بعضً��ا منها، وقد أورد الش��يخ 
صاحب الذريعة في كتابه )106/6-108( اس��م اثني عشر شخصًا من فطاحل العلماء 
ممنّ علّقوا على شرائع الإسلام أوّلهم فيما يبدو المحقّق الثاني نور الدين علّي بن الحسين بن 
عبد العالي الكركيّ )ت 940هـ(، ولا زال العلماء يعلّقون على هذا الكتاب بتعاليق مفيدة 
أخذت بعضها في الآونة الأخيرة طريقها إلى دور النشر، ونظرًا للش��موليّة التي يمتاز بها 
ه��ذا الكتاب في فق��ه الإماميَّة فقد انبرى عدد من الفضلاء لترجمته إلى بعض لغات العالم 
ة  الحيّة، عرّف السيِّد المدرسّي بأربعة عشر ترجمة لهذا الكتاب باللغات الفارسيَّة والأردويَّ
ة في مقدّمته: )88-95(، كما أش��ار الس��يِّد الحكيم في مقدّمته للطبعة الحديثة إلى  والهنديَّ

ترجمة هذا الكتاب باللغات التركيَّة والروسيَّة والفرنسيَّة.

))) مرَّ ذكره سابقًا بالرقم )83(. مركز تراث الِحلَّة.
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البطاقة ال�شخ�صيّة لم�ؤلّف الكتاب
هو: زين الدين بن نور الدين علّي بن أحمد الجبعيّ العاملّي.

لقبه: الشهيد الثاني.

ولادته: ولد في جبع بجبل عامل سنة )911هـ.ق(.

أس��فاره: س��افر إلى ع��دّة ب�لاد لطلب العل��م ونرش�ه، والاتّصال بباق��ي المذاهب 
الإسلاميَّة.

فضل��ه وعلمه: كان واس��ع الاطّ�لاع في العل��وم العقليّ��ة والنقليّة،محيطًا بالمذاهب 
الإسلاميَّة فقهًا وحديثًا واعتقادًا، حتَّى تصدّى للتدريس على وفقها.

مؤلفات��ه: له ما يربو على س��بعين مؤلّفًا في مختلف العلوم والفن��ون، وأهّمها في علم 
الفقه كتاب )الروضة البهيّة(، و)مسالك الأفهام في شرح شرائع الإسلام(.

ش��هادته: استش��هد في طريق إس�لامبول أثر الوش��اية به من قبل بعض المتعصّبين 
وذلك سنة 965هـ، عن عمر ناهز الرابعة والخمسين عامًا.

التعريف ب�أهم ال�شروح

: م�سالك الأفهام في �شرح �شرائع الإ�سلام �أوّلًا
ويع��دّ من أج��ود الرش�وح والتعليقات على كتاب شرائع الإس�لام، وهو كس��ائر 

مؤلّفات الشهيد إنماز بدقّة النظر وعمق المعاني وسلاسة التعبير.

وقد كان الشهيد قد علّق على الشرائع تعليقًا مختصًرا حتّى كمُل منه مجلّد واحد. 
وكان كثيًرا مّا يقول: نريد أن نضيف إليه تكملة لاس��تدراك ما فات، فأخذ في التفصيل 



41

�شروح ال�شرائع

والاس��تدراك والإطناب حتّى صار حس��ب تعبير ابن العوديّ))) بحرًا يسلك فيه سفن 
أُولي الألباب، فكمُل في سبعة مجلّدات ضخمة، وقد عّرب الشهيد نفسه عن هذا الكتاب، 

بأنّه أهمّ ما جرى به قلمه الشريف من المصنفّات))).

وكان غرض��ه من التعلي��ق هو تقييد العب��ارات المطلقة التي لا ب��دَّ من تقييدها 
وتبس��يط العب��ارات المغلقة الت��ي تحتاج إلى توضي��ح وبيان. وقد لخصّ في ه��ذا التعليق 
فوائد كثيرة وأشار إلى نكات علميّة وفنيّة دقيقة منها ما اشتهر عنه من أنّ »جبر الضعف 

بالشهرة ضعيف مجبور بالشهرة«))) وأمثال ذلك.

وق��د بيَّ��ـن في مقدمته له��ذا الكتاب أنّه وضع��ه بالتماس جماعة م��ن المحصّلين 
الأع�لام، لشرح عبارات )الشرائ��ع()))، وتقييد مطلقها وفت��ح مغلقها، وتبيين مجملها، 
وتس��هيل معضلها، تغني المش��تغل بالكتاب عن أس��فار كبار وتطلع��ه على دقائق تذعن 
له��ا قل��وب الأخيار، مج��رّدة غالبًا من دلي��ل أو تعليل مقتصرة على قصير م��ن طويل))). 
وقد نبّه على أنّه قد كتب حاش��ية على الشرائع في مجلّدين غير هذا الشرح الكبير))). 
وق��د تنبّه محقّقو الكت��اب في طبعته الجديدة أثناء اش��تغالهم بتحقيق��ه إلى أنّه قد أدرِجت 
عبارات الحاش��ية في الشرح الكبير، وربّما جعل النسّ��اخ لعب��ارة واحدة شرحين مفصًّال 
ومختصًرا))). وقد وفّقت مؤسّس��ة المعارف الإس�لاميَّة في قمّ أخرًي�ا للقيام بمهمّة تحقيق 

))) الدرّ المنثور: 185/2.
))) المسالك: 46/1 )مقدّمة التحقيق(.

))) المصدر نفسه: 156/6.
))) المصدر نفسه: 46/1 )مقدّمة التحقيق(.

))) المصدر نفسه: 5 )المقدّمة(.
))) المصدر نفسه: 46 )مقدّمة التحقيق(.

))) المصدر نفسه.
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الكت��اب وأص��درت إلى الآن ثلاثة عرش� جزءًا من ه��ذا الكتاب وهي المحاول��ة الثانية 
د القبيسّي العاملّي فقام بمفرده  مة الشيخ حسن محمَّ لتحقيق الكتاب وقد سبقها إليه العَّال
بتحقيق وتصحي��ح الكتاب، وأصدر منه ثلاثة مجلّدات إلى آخر كتاب الاعتكاف، وفّقه 

الله لإتمامه.

وجدي��ر بالذك��ر أنّ العلام�ء الأع�لام قد تناول��وا ه��ذا الكتاب بالتعلي��ق والشرح 
م��ة الطه��رانّي في الذريعة   والتحش��ية فكتب��وا علي��ه ع��دّة شروح وتعليقات ذك��ر العَّال

)199/6-200( بعضها كما يلي:

11 حاشية للشهيد نفسه..

22 د بن الحسن )ت 1098هـ(.. حاشية للمدقّق الشيروانّي الميرزا محمَّ

33 حاشية للميرزا إبراهيم القزوينيّ )ت 1149هـ(..

44 حاشية للسيّد عبد الله الجزائريّ التستريّ )ت 1173هـ(..

55 ��د أكم��ل . ��د باق��ر ب��ن محمَّ  حاش��ية للأس��تاذ الوحي��د البهبه��انّي الآق��ا محمَّ
)ت 1206هـ(.

66 د مهديّ الحائريّ )ت 1298هـ(.. حاشية للشيخ صالح ابن الشيخ محمَّ

البطاقة ال�شخ�صيّة لم�ؤلّف الكتاب
د بن علّي بن الحسين بن أبي الحسن الموسويّ العاملّي. اسمه: السيِّد محمَّ

ولادته: ولد في سنة )946هـ(.

 مشايخه: والده السيِّد نورالدين علّي، والشيخ حسين بن عبدالصمد، والشيخ أحمد بن 
حسن النباطيّ العاملّي، والسيّد علّي الصائغ، والمولى عبد الله اليزديّ، وغيرهم.



43

�شروح ال�شرائع

مؤلّفات��ه: مدارك الأحكام في شرح شرائع الإس�لام، ونهاي��ة المرام في شرح مختصر 
م��ة والألفيَّة  شرائع الإس�لام، وحواشٍ ع�لى التهذيب والاس��تبصار، والالخصة للعّال

والروضة البهيَّة.

وفاته: انتقل إلى رحمة الله تعالى في ليلة العاشر من ربيع الأوّل س��نة )1009هـ( عن 
عمر ناهز الثانية والستّين في قرية )جبع( من قرى لبنان.

ثانيًا: مدارك الأحكام في �شرح �شرائع الإ�سلام
م��ن الكتب الاس��تدلاليّة الرصينة المعتمدة لدى العلماء والفقه��اء منذ عصر تأليفه 

حتّى الوقت الحاضر.

فرغ مؤلّفه من تأليفه س��نة )998هـ(، وإنماز باس��تقصاء الأقوال الواردة في المسائل 
وتتبّعها ونقلها بدقّة متناهية ونصوص مضبوطة يمكن التعويل عليها.

ولع��لّ الس��بب في تدوين هذا الكت��اب هو أنّ الس��يِّد صاحب الم��دارك لاحظ أنّ 
مة الش��هيد الثاني )قدّس الله نفس��ه( س��لك في أوائل شرحه للشرائع مس��لك  جدّه العَّال
الاختصار، فبقيت رموز تلك المحال مس��تورة على حالها ومخفيات كنوزها لم يظفر ناظر 
ا فعزم على اس��تدراك ما أجمله جدّه في شرح العبادات في ضمن تحريره للمس��ائل  بمحاّهل
الشرعيَّ��ة واس��تخراجها م��ن أدلّتها التفصيلي��ة معرضًا ع��ن تطويل المقال بام� يرد على 
العبارات من القيل والقال، كما ذكر ذلك في مقدّمته للكتاب، فخرج هذا الكتاب الذي 
صار مح��ورًا للبحوث الفقهيَّة ومنهًال عذبًا للعلماء والفضلاء. ويظهر ذلك من الشروح 
والتعليق��ات الت��ي تناولت ه��ذا الكتاب بع��د تأليفه، وق��د وقفنا ع�لى شروح الكتاب 

وحواشيه في )الذريعة 196/6-198( كما يلي:
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11 د بن الحسن بن زين الدين )ت 1030هـ(.. حاشية الشيخ محمَّ

22 د شريف الاسترآباديّ )ت 1036هـ(.. د أمين بن محمَّ حاشية المولى محمَّ

33 د التونّي صاحب الوافية )ت 1071هـ(.. حاشية المولى عبد الله بن محمَّ

44 د تقيّ المجلسّي )ت 1074هـ(.. حاشية المولى عزيز الله ابن المولى محمَّ

55  حاش��ية الس��يِّد مري�زا إبراهي��م اب��ن س��لطان العلام�ء ع�لاء الدي��ن حسني� .
)ت 1098هـ(.

66 د بن عبد الفتّاح التنكابنيّ )ت 1124هـ(.. حاشية المولى محمَّ

77 حاش��ية المري�زا إبراهي��م اب��ن س��لطان العلام�ء المرعشّي الآملّي )نُس��خ س��نة .
1125هـ.ق(.

88 حاشية السيِّد علّي بن عزيز الله بن عبد المطّلب الجزائريّ )ت 1149هـ(..

99 حاشية الميرزا إبراهيم بن معصوم الحسينيّ القزوينيّ )ت 1149هـ(..

حاشية السيِّد عبد الله بن نورالدين الجزائريّ )ت 1173هـ(.1010

 حاش��ية للش��يخ يوس��ف البحرانّي صاحب الحدائق باس��م )تدارك المدارك(، 1111
)ت 1186هـ(.

د أكمل البهبهانّي )ت 1206هـ(.1212 د باقر بن محمَّ حاشية للأستاذ الأكبرالآقا محمَّ

د جعفر بن صفر علّي خان مجذوب الهمدانّي الكبودرآهنگيّ، 1313 حاشية المولى محمَّ
)نُسخ سنة 1208هـ(.

د علّي ابن الآقا باقر البهبهانّي )ت 1216هـ(.1414 حاشية الآقا محمَّ
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د جواد العاملّي، صاحب مفتاح الكرامة )ت 1226هـ(.1515 حاشية السيِّد محمَّ

��د علّي بن أبي المع��الي الطباطبائ��يّ، صاحب 1616 حاش��ية الس��يِّد ع�ليّ ابن المير محمَّ
الرياض )ت 1231هـ.ق(.

 حاش��ية الح��اج ع�لي أكرب� اب��ن الآق��ا ع�ليّ اب��ن الآق��ا إسام�عيل الخراس��انّي 1717
)ت 1263هـ(.

��د جعف��ر ب��ن س��يف الدي��ن شريعتم��دار الاسرت�آباديّ 1818  حاش��ية الم��ولى محمَّ
)ت 1263هـ(.

د حسن كبّة )ت 1336هـ(.1919 حاشية المولى الفقيه الشيخ محمَّ

حاشية الشيخ طاهر ابن الشيخ عبد علّي بن طاهر الحچاميّ )ت 1357هـ(.2020

البطاقة ال�شخ�صيّة ل�صاحب الجواهر
د حسن ابن الشيخ باقر ابن عبد الرحيم. اسمه: محمَّ

ولادته: ولد في سنة )1200هـ(، وقيل قبل ذلك.

ش��يوخه: تلمذ في بداية أمره على يد الشيخ حسن محي الدين آل أبي جامع العاملّي، 
د جواد العاملّي  ثمّ على الش��يخ جعفر كاش��ف الغطاء وابنه الشيخ موسى، والس��يّد محمَّ

وغيرهم.

عرص�ه: تميّز عصره بالأحداث السياس��يَّة التي عصفت بالأمّة الإس�لاميَّة في زمن 
ة والش��يخيَّة التي انش��قّت فيما بعد إلى ركنيَّة،  الدولة العثمانيَّة وظهور الحركات الإخباريَّ

وكشفيَّة، وبابيَّة، وبالتالي إلى )البهائيَّة(.
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ها  مؤلّفاته: خلّف مجموعة من الرسائل منها رسالته العمليَّة التي كتبها للمقلّدين سّام
 )نجاة العباد في يوم المعاد(، ومجموعة من الأس��ئلة والأجوبة، ورس��الة في اقتضاء النهي

 عن الفساد، وجواهر الكلام، ومقالات أصوليَّة، ورسائل شتّى، وإجازات كثيرة.

وفاته ومدفنه: انتقل إلى رحمة الله في يوم الأربعاء غرّة ش��عبان س��نة 1266هـ، وقد 
تجاوز العقد السابع من عمره الشريف، ودُفن في داره في محلَّة العمارة بالنجف.

ثالثًا:جواهر الكلام
م��ن أعمق الرش�وح على الشرائع وأش��هرها على الإطلاق في الأوس��اط العلميَّة، بدأ 
المؤلّف في تدوين هذا الشرح وهو في الخامسة والعشرين من عمره الشريف في حياة أستاذه 
الش��يخ جعفر كاش��ف الغط��اء )ت 1227هـ(، وف��رغ من شرح مبحث الخمُس في س��نة 
)1231هـ(، واستمرّ في التدوين حتّى عام )1257هـ.ق(، إذ فرغ من شرحه لكتاب الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر، وهو آخر ما شرحه من كتاب الشرائع كما عن خطّه الشريف.

اعتمد في تأليف هذا الشرح على المسالك والمدارك ومفتاح الكرامة وجامع المقاصد 
بالدرجة الأوّلى وعلى كتب فقهيَّة أخرى.

واش��تهر هذا الكت��اب من بين شروح الشرائع واحتلّ مكان��ة مرموقة حتَّى وُصِف 
بأنّه لم يصنفّ في الإسلام مثله)))، وأنّه في كتب الفقه كالبحار في كتب الأخبار.

وقال عنه المؤلّف نفس��ه: »من كان عنده جامع المقاصد والوسائل والجواهر كان في 
غنى عن س��ائر الكتب للخروج عن عهدة الفحص الواجب على الفقيه في آحاد المسائل 

الفرعيّة«))).

ة: 442. ))) الفوائد الرضويَّ
))) المصدر نفسه: 453.
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ومن أهمّ مميّزات هذا الشرح:

11 اس��قتصاء الأقوال والآراء الفقهيَّة التي ذكرها المتقدّم��ون في الفروع الفقهيَّة، .
ومن المعلوم أنّ في اس��تعراض أقوالهم والاطّلاع ع�لى نظريّاتهم الفقهيَّة الأثر 
الكبير في عملية الاس��تنباط لقربهم من عصر الأئمّة، وممارستهم لعمليَّة 
الاس��تنباط معتمدين على نصوص الكتاب والس��نةّ، ومعرفتهم بدقائق البيان 

الوارد فيهما.

22 تتبّع موارد الإجماع والش��هرة في المس��ائل الفرعيّة باعتبارهما من أدلّة الأحكام .
الشرعيَّة فيما لا نصّ عليه من الكتاب والسنةّ.

33 التطبيق العملّي للقواعد الممهّدة لاس��تنباط الأحكام خلال ذِكر الأدلّة وتمرين .
المتعلّم ع�لى تطبيق القواعد الأصوليّة في الاس��تدلال على الأح��كام الشرعيّة 
م��ن الجمع العرفي وتقدي��م الأدلّة على الأصول والاعتام�د على الجمع الدلالي 

والسندي.

44 احت��واء الكت��اب على الفروع الن��ادرة التي قلّ التعرّض له��ا في الكتب الفقهيَّة .
الأخرى إلى جانب الفروع المتداولة.

55 ذك��ر المباحث الضرورية الأخرى م��ن رجاليّة وحديثيّة وأدبيّ��ة وتاريخيّة عند .
البحث عن بعض المس��ائل الفقهيَّة، وهي معلومات لا يمكن أن يستغني عنها 

الفقيه في استنباط الحكم الشرعيّ.

ولهذه المميّزات وغيرها تناول المتأخّرون عن صاحب الجواهر هذا الكتاب بالبحث 
والتعليق والشرح والتحشية.

ومماّ وقفنا عليه من حواشي وشروح الجواهر:
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11 د التنكابنيّ )ت 1302هـ(.. الحاشية عليه للميرزا محمَّ

22 الحاشية عليه لتلميذ المؤلّف المولى علّي الكنيّ )ت 1303هـ(..

33 د باقر البروجنيّ )المتوفّى في أوائل القرن الرابع عشر . بحر الجواهر لعلّي بن محمَّ
الهجريّ(، في أربعة مجلّدات))).

44 د طه . الإنصاف في تحقيق مسائل الالخف من كتاب جواهر الكلام، للشيخ محمَّ
نجف التبريزيّ )ت 1323هـ(.

55 الحاشية على كتاب الخمُس منه، للسيّد أبي تراب الخوانساريّ )ت 1346هـ()))..

))) الذريعة: 58/6. مقدّمه اى بر فقه شيعه: 343.
))) فهرست مكتبة المسجد الأعظم: 41.



في رحاب المكتبة الفقهيَّة

)2(

شــروح المختصــر النافــع

�إعداد
د جواد الجلالّي ال�سيِّد محمَّ

مجلَّة فقه �أهل البيت، العدد 13، ال�سنة الرابعة، 1420هـ/1999م
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تحدّثنا في عدد سابق عن جهود العلماء الأعلام في إثراء الفقه الإسلاميّ وإنمائه من 
ّ وكتابه )شرائع  خلال ما كتبوه في تبيين الأحكام، وخصّصنا المقال السابق بالمحقّق الِحلِّي
الإس�لام( وذكر الرش�وح والتعليقات عليه، وذكرنا بعض الجوان��ب التي ترتبط به من 

ناحية المادة والتبويب البديع للأحكام.

وفي هذا العدد س��نتحدّث ع��ن مؤلَّف آخر للفقيه المتق��دّم، وعرض سريع لكتاب 
عم��د فيه إلى اختص��ار كتابه شرائع الإس�لام، والذي نال من الاهتمام م��ا ناله الأصل، 
ولعلّ السّر في ذلك هو نفس التبويب الذي سار عليه المحقّق في عرض الأحكام، إضافة 

إلى التلخيص الذي ميّزه من الأصل.

فالتبوي��ب الذي ابتدعه المؤلّف كان فيه جمع ش��تات المس��ائل ومتفرّقاتها في أبواب 
 وفصول معيّنة، الأمر الذي جعلها أسهل تناوًال للفقيه والعامّيّ في الحصول على ما يبتغي 

معرفته من الأحكام الشرعيّة.

ا في عرض المس��ائل  وكان كلّ م��ن س��بقه من أع�لام الأمّة ق��د انتهج نهجً��ا خاصًّ
الشرعيّ��ة، فمثًال الفقيه المتقدّم أبو الصلاح الحلبيّ )ت 447هـ( في كتابه الكافي في الفقه 
قسّ��م العبادات إلى عشرة أقس��ام هي: الصلوات، وحقوق الأموال، والصيام، والحجّ، 
والوفاء بالنذور والعهود والوعود، وبرّ الأيمان، وتأدية الأمانات، والخروج من الحقوق 

والوصايا، وأحكام الجنائز، وما يعبد الله سبحانه بفعل الحسن والقبيح.

ر )ت 463هـ( في المراسم العلويّة فحصر العبادات في ستّة هي: الطهارة،  وأمّا سّال
والصلاة، والصوم، والحجّ، والاعتكاف، والزكاة.

واب��ن حمزة )كان حيًّا س��نة 560هـ( في الوس��يلة قسّ��م العبادات إلى عرش�ة أيضًا، 
لكن��ه أخرج بعض الأحكام وأدخل أُخ��رَ، فذكرها كما يلي: الصلاة، والزكاة، والصوم، 

والحجّ، والجهاد، وغسل الجنابة، والخمُس، والاعتكاف، والعمرة، والرباط.
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وأمّ��ا اب��ن س��عيد )ت 689هـ��( في الجامع للشرائ��ع فقد حصرها في خمس��ة، هي: 
الصلاة، والزكاة، والصوم، والحجّ، والجهاد.

ه��ذا، ولك��ن المحقّق نهج في كتبه نهجًا أكثر انس��جامًا مع مصادر التشريع ومس��ار 
عم��ل المكلّ��ف في الحي��اة، ففي مجال العب��ادات نرى أنّ��ه رتّبها في: الطه��ارة، والصلاة، 

والزكاة، والخمُس، والصوم، والاعتكاف، والحجّ، والجهاد.

وبالتأمّل في كلّ واحد من هذه الفروع نرى ارتباطه بما قبله وما بعده، وأنّه مبحوث 
في مكانه الأليق بين نظائره.

فالطه��ارة شرطٌ للص�لاة، والصلاة عمود الدي��ن، وتليها ال��زكاة، إذ قُرنت بها في 
الكت��اب العزيز مرارًا، والخمُ��س كالزكاة إَّال أنّه أخصّ منها م��وردًا، فلزم تأخّره عنها، 
والصوم من الواجبات التي تتكرّر كلّ س��نة في شهر رمضان، ويناسبه الاعتكاف الذي 
يُشرَت�ط فيه الص��وم، ثمّ الحجّ الذي يج��ب في العمر مرّة على المس��تطيع، وآخرها الجهاد 

الذي قد تدعو إليه الضرورة.

وه��ذا الترتي��ب الفريد كان م��ن الأمُور التي جلب��ت انتباه مَن تأخّ��ر عن المحقّق، 
ليحذو حذوه في عرض المسائل والأدلّة حتَّى وقتنا الحاضر.

ال�سبب الداعي �إلى تلخي�ص ال�شرائع
إنّ معرفة الأحكام الشرعيّة واستيعابها من قِبل عامّة المكلّفين أمر ضروري، ولذلك 
فقد س��هر علماء الإس�لام على تدوينها وتبيينها وإيداعها الكتب، وكان من اللازم أيضًا 
عرض الكتب على مس��تويات مختلفة على غرار المستويات التي تهمّهم أحكام الإسلام، 
وكان أص��ل الكت��اب وهو الشرائع كبرًي�ا في حجمه، غزيرًا في مادّت��ه، كثيًرا في تفريعاته 
وتشعّب مس��ائله، وعميقًا في أسلوبه، ولعلّ هذا هو الذي دعا المحقّق إلى تلخيصه 
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بكت��اب المختصر مع الحفاظ على الأصل في مبانيه وأصوله ومنهجه، ومراعيًا فيه الكثير 
مماّ بنى عليه الكتاب الكبير، الأمر الذي جعل هذا الكتاب صورة مبسّطة عنه.

ولوّح إلى بعض دواعي هذا التلخيص في مقدّمة المختصر، إذ قال:

»أمّا بعد، فإّين مُورِد لك في هذا المختصر:

11 خلاصة المذهب المعتبر..

22 ة.. بألفاظ محّرب

33 وعبارات محرّرة تظفرك بنخبه وتوصلك إلى شعبه..

44 مقتصًرا على ما بانَ لي سبيله ووضح لي دليله..

55 فإنْ أحللت فطنتك في مغانيه وأجلت رويّتك))) في معانيه كنت حقيقًا أن تفوز .
بالطلب.

66 وتعدّ في حاملي المذهب«)))..

ا�سم الكتاب
لم يصّرح المحقّق باس��م خاصّ بهذا الكتاب كما يظهر من مقدّمته التي نقلناها آنفًا، 
َّ��ه في كت��اب المعتبر- وهو شرح للمؤلّ��ف على هذا الكتاب- عرّف��ه بأنّه »اختصار  إَّال أن

كتاب الشرائع بالمختصر النافع«))).

))) الفطنة: الفهم. والمغاني: جمع مغني، وهو المكان العامر. والرويّة: الفكر.
))) مقدّمة المختصر: 39.

))) المعتبر: المقدّمة.
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ونقل عن تلميذه ابن داود، أنَّه عرّف الكتاب باسم )النافع في مختصر الشرائع())).

وإنّ تلمي��ذه الآخ��ر الفاض��ل الآبّي )ت بع��د 672هـ��( عرّف��ه بكت��اب )النافع في 
الشرائع()))، وفي موضع آخر بأنّه: )كتاب مختصر الشرائع())).

ّ )ت 841هـ( فقد عّرب عن��ه بـ)الكتاب الناف��ع(، قال: )أعني  وأمّ��ا اب��ن فهد الِحِّي�لِّ�
مختصر الشرائع())).

ومن هنا يمكن الحدس بأنَّ الاس��م المع��روف لهذا الكتاب عند تلامذة المحقّق كان 
)النافع في مختصر الشرائع())).

الاهتمام بالكتاب في الأو�ساط العلميَّة
يمك��ن لمس اهتام�م العلماء الأع�لام بهذا الكتاب م��ن خلال إجازاته��م في الرواية 
مة المجليّس� في مجلّدات إجازات البحار،  والدراي��ة، ونكتفي بإيراد بعض ما ذكره العَّال

. ّ إذ خصّ هذا الكتاب بالإجازة، إمّا لوحده أو في ضمن إجازة كتب المحقّق الِحلِّي

فمن ذلك:

11 ما ورد في إجازة الش��هيد الأوّل لابن نجدة في إجازته المؤرّخة سنة )770هـ(، .

د تقيّ دانش پژوه في مقدّمته للمختصر )بالفارسية(: 26. ))) نقله: محمَّ
))) كشف الرموز: 38/1، إذ قال: »فلما فرغت من بحث كتابه النافع ومنتخبه النافع في الشرائع... 

إلخ«.
))) كشف الرموز: 39/1، فقال: »إن أكشف قناع الإشكال عن رموزات كتاب النافع أعني كتاب 

مختصر الشرائع«.
))) المهذّب البارع: 63/1.

))) كما أشار إلى ذلك العلّامة الطهرانـيّ في الذريعة: 57/14، وقال: »ولذا سمّى القطيفيّ شرحه 
بإيضاح النافع«.
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إذ ذكر هذا الكتاب وأنّه قرأه عليه وهو يسمع))).

22 م��ا ورد في إجازة الش��يخ علّي بن يون��س البياضّي لناصر ب��ن إبراهيم البويهيّ .
الحساويّ المؤرّخة سنة )852هـ())).

33 م��ا ورد في إجازة المحقّق الكركيّ للقاضي صفيّ الدين عيس��ى المؤرّخة س��نة .
)937هـ())).

44 د . د بن الحسن الحرّ العاملّي في إجازته إلى الشيخ محمَّ ما ورد في إجازة الشيخ محمَّ
الفاضل المشهديّ المؤرّخة سنة )1085هـ())).

55 م��ة المجلسّي إلى المري�زا عبد الله الأصفه��انّي صاحب . م��ا ورد في إج��ازة العَّال
رياض العلماء))).

66 إج��ازات أخ��رى تضمّنت ذكر )الناف��ع( بالخصوص أو الرش�وح المتعلّقة به، .
ّ بصورة عامّة))). وكتب المحقّق الِحلِّي

طبعات المخت�صر
طُب��ع هذا الكتاب طبعات عديدة، أقدمها- فيما وقفنا عليه- طبعة حجريّة في س��نة 
د زمان الطهرانّي، وطبعة  د باقر ابن الحاجّ محمَّ )1322هـ��( في 253 صفحة، برعاية محمَّ

أخرى في سنة )1376هـ( بالهند.

))) بحار الأنوار: 194/107.
))) المصدر نفسه: 222.

))) المصدر نفسه: 79/108.
))) المصدر نفسه: 110/109 و111 و112.

))) المصدر نفسه: 165.
))) المصدر نفسه: 101/26، 166/110 و169 وغيرها.
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وطُب��ع الكتاب في مصر لأوّل مرّة في س��نة )1376هـ( برعاي��ة جماعة التقريب بين 
المذاهب الإسلاميَّة، وتبنتّ وزارة الأوقاف المصريّة برئاسة الوزير أحمد حسن الباقوريّ 

طبعه ونشره.

تلت هذه الطبعة طبعات عديدة، وأصبح هذا الكتاب من جملة الكتب التي تُدرّس 
في الأزهر إلى جانب كتب المذاهب الأربعة الأخرى، وأُدخل مدارس مصر رسميًّا بأمر 

وزير الأوقاف آنذاك)))، ونال الكتاب إعجاب العلماء من الفريقين))).

 وم��ا زالت طبع��ات الكتاب تت��والى في القاهرة، وبري�وت، والع��راق، وإيران، إذ 
لا يمكن حصرها وعدّها.

�شروح وتعليقـات المخت�صر
ّ هذا الكتاب بالقبول والرضا، وصار  تناول العلماء الأعلام الذين تلوا المحقّق الِحلِّي
كأصله من المحاور التي اس��تندت إليها الدراس��ة في الحوزات العلميَّة، ولتقريب أنظار 
المحقّ��ق المطروح��ة وتوضيح بعض الإش��ارات التي انتقلت م��ع التلخيص من الأصل 
تدارس��ه العلماء بالتعليق والشرح والتوضيح، وأوّل من تنبّه إلى هذه الحاجة هو المحقّق 
نفس��ه، إذ ب��دأ بتصنيف كتاب ثال��ث يتكفّل توضيح المراد من ه��ذا المختصر، وقال عن 

ه )المعتبر في شرح المختصر( ما لفظه: سبب ذلك في مقدّمة كتابه الذي سّام

»ولّم��ا كانت الكتابة من��اط الفهم، ورباط العل��م، وصراط العصمة من الوهم، كما 
��د: »اكتبوا فإنّكم لا تحفظون حتَّى تكتب��وا«)))، وقال للمفضّل:  ق��ال جعفر بن محمَّ

))) انظر: الذريعة: 61-57/14.
))) مقدّمة المختصر )بالفارسيّة(: 33.

))) الكافي: 66/1، ح9.
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»اكت��ب وبثّ كتب��ك في إخوانك، فإنّه يأتي على الناس زمان لا يأنس��ون إَّال بالكتب«)))، 
أحببت أن أكتب دستورًا يجمع أُصول المسائل وأوائل الدلائل، أذكر فيه خلاف الأعيان 
م��ن فقهائنا... حتَّ��ى اتّفق لنا اختصار كت��اب الشرائع بالمختصر الناف��ع، فدُقّ كثير من 
معانيه لش��دّة اختصاره، واشتبهت مقاصده لبعد أغواره، فحرّكني ذلك لشرح مشتمل 
على تحرير مسائله وتقرير دلائله، هذا والموانع حاجزة والأسباب عاجزة، حتَّى ورد أمر 
الصاحب )شمس الدين الجوينيّ( أن أمضي على ذلك شارحًا مسائله، موضّحًا مُشكِله، 

كاشفًا وجوهه وعلله...«))).

 ،وقد تضمّن هذا الشرح المباحث الفقهيَّة الاستدلاليَّة طبقًا لمذهب أهل البيت
 وح��وى آراء علام�ء العامّة، فأصب��ح فقهًا مقارنًا غنيًّ��ا في محتواه موج��زًا في ألفاظه. ولكنهّ
- مع الأسف- لم يصدر من قلمه الشريف إَّال شرح مقدّمات الحجّ، فتوّىل تلميذه ابن داود 
ه )تكملة المعتبر( الذي ذكر أنَّه لم يتمّه أيضًا))). تكميل ما وقف عنده المحقّق بكتاب آخر سّام

ت�لا ذلك شرح تلميذ المحقّق الحس��ن بن أبي طالب اليوس��فيّ المع��روف بالفاضل 
ه »كش��ف الرموز في شرح المختصر الناف��ع« الذي فرغ من  الآبّي، إذ شرحه بكتاب سمّ��ّا

تأليفه سنة )672هـ(، وهو أوّل شرح للكتاب بعد شرح المؤلّف.

ث��مّ توال��ت الرش�وح والتعليقات والح��واشي على المخترص�، وقد تتبّعن��ا المصادر 
وخرَجنا بمجموعة كبيرة من الشروح نعرضها تباعًا في حقلين:

11 ذكر أسماء الشروح والتعليقات..

22 التعريف بأهمّ شروح المختصر..

))) الكافي: 67/1، ح11.
))) المعتبر: 20-19/1.

))) ذكر ذلك المحقّق دانش پژوه في تقديمه للمعتبر )بالفارسيّة(: 27.
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11 المعترب� في شرح المختصر، للمؤلّف نفس��ه، لكنهّ لم يتمّ. طُب��ع في مجلّدين في قمّ .

سنة )1364هـ(.

22 كش��ف الرموز، لزين الدين الحسن بن أبي طالب اليوسفيّ المعروف بالفاضل .
الآبّي، فرغ من تأليفه س��نة )672هـ(، وهو ثاني شروحه بعد شرح المحقّق له، 

ذ: 57/14.

33 شرح المختصر النافع، للس��يّد جمال الدين بن علّي الموس��ويّ في )القرن السابع .
الهجريّ(. ونسخته في م: المرعشّي، ضمن المجموعة رقم )2928(.

44 ، تقي الدين الحس��ن بن ع�ليّ )647-حيًّا . ّ تحصي��ل المناف��ع، لاب��ن داود الحِّي�لِّ�
707هـ(. ويظهر من مقدّمة المختصر بالفارسيّة أنَّ ما كتبه ابن داود هو تكملة 

لكتاب المعتبر، ولكنهّ لم يتمّه أيضًا))). م: 101.

55 ّ )ت 726هـ(، كام� في مقدّمة المختصر، طُبعِ في . مة الِحلِّي شرح المخترص�، للعَّال
مصر))).

66 ّ )ت 726هـ(. . مة الحلِّي شرح المختصر النافع، للم��ولى فضل الله المعاصر للعَّال
ذ: 571/14.

مة الطهرانّي: »لم أعرف منه شيئًا، ولعلّه الموجود في مكتبة كاشف  قال عنه العَّال
الغطاء ضم��ن المجموعة رقم )15( من الطهارة إلى آخر صلاة الآيات، أوّله: 
ه��ذه فوائ��د علّقتها ع�لى كتاب الناف��ع مختصر الشرائ��ع لبيان م��ا يُعتمَد عليه 

))) انظر: المقدّمة )بالفارسيّة(: 27.
))) انظر: المقنعة: 28.
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 في الفت��وى مم��ا ت��ردّد في��ه صاحب الكت��اب أو أفتى في��ه بخلاف م��ا يقتضيه 
الدليل«))).

77 شرح مجهول المؤلّف، حُرّر قبل س��نة )790هـ(، ونس��خته في م: المرعشي برقم .
)2245(، كما في الفهرست: 230/6-231، م: 101.

88 التنقي��ح الرائع من المختصر النافع الذي هو اختصار الشرائع، للفاضل المقداد .
الس��يوريّ )ت 826هـ��(. ألّفه س��نة )818هـ��(، وطُبع في أربعة أجزاء س��نة 

)1404هـ( في قمّ. ذ: 463/4-464، و14: 61، م: 101.

99 المهذّب البارع في شرح المختصر النافع، للش��يخ جم��ال الدين أبي العبّاس أحمد .
ّ الأس��ديّ )757-841هـ(. كتبه بالتام�س تلاميذه.  د بن فه��د الِحلِّي  اب��ن محمَّ

ذ: 58/14 و61 و292/23-293، م: 101.

ّ أيضًا، وهو مخترص� وتلخيص 1010 المقترص� م��ن شرح المخترص�، لابن فهد الِحِّي�لِّ�
للمهذّب البارع، زاد فيه بعض المس��ائل النادرة، وأحال فيه على الأصل كثيًرا. 

طُبع في مشهد سنة )1410هـ(. ذ: 19-18/22.

إيض��اح المنافع في شرح النافع في مختصر الشرائع، للش��يخ إبراهيم بن س��ليمان 1111
القطيفيّ المعاصر للمحقّق الكركيّ )ت940هـ(، ألّفه سنة )945هـ(.

مة الأنصاريّ في المكاس��ب في مبحثي: بيع الوقف، واشرت�اط  نقل عن��ه العَّال
القدرة على التسليم، مصّرحًا باسمه في الأخير. ذ: 502/2 و57/14.

شرح المخترص� الناف��ع، للش��يخ محم��ود الجابلق��يّ من كب��ار تلامي��ذ المحقّق 1212
الكركيّ، ويروي الس��يِّد حسني� بن حيدر الكركيّ، عن الس��يِّد شجاع الدين 

))) انظر: الذريعة: 60/14.
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محمود المازندرانّي جدّ س��لطان العلماء، عن الش��يخ محم��ود الجابلقيّ هذا، عن 
المحقّق الشيخ علّي الكركيّ. ذ: 61/14.

شرح ت��ردّدات الناف��ع في مختصر الشرائع، للش��يخ علّي بن إبراهيم بن س��ليمان 1313
القطيفيّ من أعلام القرن العاشر الهجريّ، نس��خته بخطّ تلميذ المؤلّف السيِّد 
د العرييّض�، فرغ منها س��نة )995هـ��(، وهي  ��د علّي اب��ن الس��لطان محمَّ محمَّ
 ضمن مجموعة في م: الش��يخ السماويّ في النجف، كما في الذريعة: 145/13. 

.(((
ذ: 60/14، م: 102 

د بن علّي بن الحسني� العاملّي صاحب 1414 غاي��ة الم��رام، أو نهاية المرام، للس��يّد محمَّ
مة الطهرانّي نس��خة منه باس��م )هدية  الم��دارك )946-1009هـ(. رأى العَّال
الطالبين( بطهران عن��د التقويّ، ورأى أحد مجلّداته من كتاب النكاح إلى آخر 
النذر بخطّ بعض تلامذته في مكتبة السيِّد حسن الصدر، مؤرّخة في 20 رجب 

1007هـ. ذ: 61/14، م: 102.

كن��ز المناف��ع في شرح المختصر الناف��ع، للأمير شرف الدين ع�ليّ ابن حجّة الله 1515
مة المجلسّي، فرغ منه س��نة )1060هـ(، وقد يس��مّى  الشولس��تانّي ش��يخ العَّال

ل( أيضًا، توّيف بعد سنة )1063هـ())). ذ: 59/14. بـ)كنز العّام

غرر الجامع في شرح المختصر النافع، للسيّد نور الدين علّي بن الحسين الموسويّ 1616
)أخي صاحب المدارك( )ت 1068هـ(. مبسوط في البحث والاستدلال لكنهّ 

غير تامّ. ذ: 61/14، م: 102.

))) واليوم هي في مكتبة الإمام الحكيم في النجف الأشرف. مركز تراث الِحلَّة.
))) بحار الأنوار: 110/110، في الهامش.
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د بن أحمد بن طريح النجفيّ )1717-979 الضياء اللامع، للشيخ فخر الدين بن محمَّ
مة الطه��رانّي في الذريع��ة:128/15. ذ: 60/14،   1087هـ��(، وصفه العَّال

م: 102.

د علّي بن مؤمن، كان حيًّا سنة )1201هـ(. نسخته 1818 شرح المختصر النافع، لمحمَّ
في مكتبة فرهاد معتمد برقم )147(. م: 103.

شرح المخترص� النافع، للوحي��د البهبهانّي )ت 1205هـ( نس��خته في م: ملك 1919
برقم )97/4(. م: 103.

شرح المخترص� الناف��ع، للمولى عب��د الصمد الهمدانّي الحائريّ الش��هيد س��نة 2020
م��ة الطه��رانّي قطعة من��ه من اللقط��ة إلى المواريث في  )1216هـ��(، رأى العَّال
 م: الخرس��ان في النج��ف، وقال: هو أبس��ط من الرياض بكثري�. ذ: 59/14، 

.(((
م: 103 

جوام��ع الجامع في شرح المختصر النافع، للس��يّد حس��ن بن محس��ن الأعرجيّ 2121
الكاظميّ )ت 1227هـ(. نسخته في م: المرعشّي برقم )2123( و)5267(.

الضي��اء اللام��ع في شرح مخترص� الشرائ��ع، للس��يّد عبدالعظيم ب��ن علّي رضا 2222
الحس��ينيّ اللنج��انّي الأصفه��انّي، ذك��ر مؤلّف��ه أنّه عرض��ه على المري�زا القمّيّ 

د المجاهد )ت 1242هـ( فاستحس��ناه. ذ: 15/   )ت 1221هـ( والس��يّد محمَّ
.128

د 2323 رياض المس��ائل في بي��ان أحكام الشرع بالدلائل، للس��يّد علّي بن الس��يِّد محمَّ

))) والنسخة موجودة الآن في خزانة الحرم العلويّ، وعنوانه )بحر الحقائق( بالرقم )130(. مركز 
تراث الِحلَّة.
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الطباطبائ��يّ )1161-1231هـ��(، وه��و م��ن أدقّ الشروح، وس��نبحث عنه 
بالتفصيل.

هداية المؤمنين، أو حديقة المؤمنين، للسيّد علّي الطباطبائي- صاحب الرياض- 2424
ويُعرف بالشرح الصغير، في قبال الرياض الذي هو شرح كبير بالنسبة إليه.

اخترص�ه من الأوّل، س��لك في��ه في العبادات مس��لك الاحتي��اط، ليعمّ نفعه 
الع��اِمل والعام��يّ، والمبت��دئ والمنته��ي، والفقي��ه والمقلّد، له ولغري�ه، في حياته 
 وبعد وفاته))). نس��خته في م: المرعشي برقم )3391( و)7826(. ذ: 60/4، 

م: 103.

د أمين، من أوّله إلى نهاية كتاب الصوم، مجلّد 2525 شرح المختصر النافع، للمولى محمَّ
كبير بخطّ المؤلّف، أوّله: »الحمد لله الذي بعث نبيّه على حين فترة من الرس��ل 
لتبلي��غ الأح��كام«، وآخره: »انته��ى شرح كتاب الصوم على ي��د مؤلّفه الفقير 

د أمين في شهر ربيع الثاني سنة )1239هـ(«. القليل البضاعة محمَّ

��د الجزائ��ريّ«.  م��ة الطه��رانّي: »رأي��ت النس��خة عن��د الس��يِّد محمَّ  ق��ال العَّال
ذ: 58/14.

شرح المختصر النافع، لجمال الدين بن علّي الموس��ويّ )من علماء القرن الثالث 2626
 عرش� الهجريّ(، نس��خته في م: المرعشّي، كما في فهرس��ت المكتب��ة: 120/8. 

.(((
م: 104 

د البرغانّي )أواس��ط القرن الثالث عشر الهجريّ(. 2727 مجمع المس��ائل، لعلّي بن محمَّ
نسخته في م: الروضاتّي، أصفهان. م: 103.

))) انظر: مقدّمة الرياض: 113.
ر مع الرقم )3(. مركز تراث الِحلَّة. ))) لعلَّة مكرَّ
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د علي الكرمانش��اهيّ المتوفّى 2828 د جعفر ب��ن محمَّ شرح المخترص� الناف��ع، لآقا محمَّ
ح��دود نيف و1250هـ، ذك��ره أخوه في مرآة الأحوال، ق��ال: لكنهّ لم يتمّ، بل 
خرّج منه قرب ستّة آلاف بيت إلى بحث الأغسال، كتبه في قمّ في نيف وعشرة 

بعد المئتين والألف. ذ: 58/14.

د سعيد الطهرانّي )ت 1263هـ(. 2929 شرح المختصر النافع، للمولى مسيح بن محمَّ
نسخته في م: مسجد جامع برقم )161(، كما في الفهرست: 327.

د حسني� الرضويّ )ت 1266هـ(، نسخته 3030 شرح المختصر النافع، للمولى محمَّ
في م: آستان قدس برقم )6741(، كما في الفهرست: 459/5. م: 103.

د تق��ي قاجار، كان حيًّا س��نة 3131 مش��ارق الأن��وار، لاورنگ زيب مري�زا بن محمَّ
)1269هـ(. نسخته في م: المرعشّي. ذ: 33/21. م: 103

د علّي الكاش��انّي )ت 1269هـ(. نس��خته في م: مدينة 3232 د ب��ن محمَّ المناف��ع، لمحمَّ
العلم، كما في الفهرست: 124077-125. م: 103.

كنز المسائل، للشيخ عبد الله بن عبّاس الستريّ البحرانّي )ت حدود 1270هـ( 3333
عن عمر يقارب الثمانين. ذ: 59/14.

شرح المختصر النافع، للأمير الس��يِّد حس��ن ابن الأمير الس��يِّد علّي ابن الأمير 3434
د باقر ابن الأمير إسماعيل الواعظ الأصفهانّي الشهير بالأمير السيِّد  الس��يِّد محمَّ
 حسن المدرّس، كان تلميذ شريف العلماء، وصاحب الجواهر )ت 1266هـ(، 
د إبراهيم الكلباسّي، والحكي��م المولى علّي النوريّ وغيرهم، وكان  والح��اج محمَّ
م��ة الأنصاريّ )ت 1281هـ��(، بل كان يرجّح��ه عليه تلميذه  مع��اصًرا للعّال
د هاش��م الچهارس��وقيّ، ومن جملة تلاميذه الس��يِّد المجدّد  مة الميرزا محمَّ العَّال

الشيرازيّ )ت 1312هـ(، شرح مبسوط، إَّال أنّه لم يتمّ. ذ: 59/14.
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د تقي بن عبد الرضا الخشتيّ 3535 طوالع اللوامع في شرح المختصر النافع، للسيّد محمَّ
)ت 1275هـ(، فرغ منه عام )1270هـ(. ذ: 58/14، و181/15، م: 103.

د كاظم بن علّي نقيّ الرشتيّ اللنگروديّ، كان حيًّا 3636 شرح المختصر النافع، لمحمَّ
سنة )1281هـ(. م: 103.

د مهديّ قشلاقيّ 3737 د إبراهيم بن محمَّ البحر اللامع في شرح المختصر النافع، لمحمَّ
ساوجبلاغيّ )ت 1288هـ(. م: 104-103.

د علّي الكاشانّي )ت 1294هـ(، 3838 د ابن السيِّد محمَّ  تكميل الأحكام، للسيّد المير محمَّ
ذكره تلميذه المولى حبيب الله الكاشانّي في لباب الألقاب: 79. ذ: 60/14.

د رضا ابن السيِّد 3939 البرهان القاطع لأحكام مختصر الشرائع، للس��يّد علّي بن محمَّ
مهديّ بحر العلوم )1224-1298هـ(. طُبع في طهران في ثلاثة مجلّدات سنة 

)1291هـ(. ذ: 99/3، و60/14. م: 104.

جام��ع الجوامع، مجه��ول المؤلّف، يرجع تاريخ��ه إلى أواخر الق��رن الثاني عشر 4040
وأوائ��ل الق��رن الثال��ث عشر الهج��ريّ. قل��ت: لعلّ��ه المتقدّم باس��م )جوامع 

الجامع(. م: 103.

د رضا بن إسماعيل بن إبراهيم الموسويّ الشيرازيّ 4141 الأنوار الرضويّة، للسيّد محمَّ
 )ت ح��دود 1302هـ��(، طُبع منه مجلّد كبير س��نة )1288هـ��(. ذ: 427/2، 

و59/14. م: 104.

د الغراويّ )ت 1306هـ(، قال 4242 شرح المختصر النافع، للش��يخ إبراهيم بن محمَّ
د رضا شمس الدين،  مة الطهرانّي: »رأيت مجلّد العتق منه عند الشيخ محمَّ العَّال

فرغ منه )1300هـ(«. ذ: 58/14.
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د رحي��م البروجرديّ، المجاور للمش��هد 4343 شرح المخترص� الناف��ع، للش��يخ محمَّ
الرض��ويّ، والمت��وفّى به��ا في نيف وثلاثمئة وأل��ف للهجرة، ذك��ره الفاضل في 

مطلع الشمس. ذ: 59/14.

د بن هاش��م الهن��ديّ النجفيّ 4444  الرص�اط المس��تقيم والمنهج القويم، للس��يّد محمَّ
)ت 1323هـ(. ذ: 61/14.

منتقد المنافع في شرح المختصر النافع، للشيخ مّال حبيب الله الشريف الكاشانّي 4545
)1262-1340هـ(، طُبع في عدّة مجلّدات كبار بخطّ المؤلّف، فرغ من المجلّد 

الأوّل في 7 شعبان 1283هـ. م: 104.

د ابن السيِّد حسن ابن السيِّد محسن المقدّس 4646 شرح المختصر النافع، للس��يّد محمَّ
الأعرج��يّ الكاظم��يّ، صاح��ب المحصول، وال��ذي توّيف س��نة )1299هـ(، 

وشرحه انتهى فيه إلى آخر العبادات، موجود عند أحفاده. ذ: 61/14.

 شرح المخترص� الناف��ع، لآي��ة الله الس��يِّد محس��ن الحكي��م )ت 1391هـ��(. 4747
ذ: 60/14.

جامع المدارك في شرح المختصر النافع، لآية الله الس��يِّد أحمد الخوانساريّ، فرغ 4848
منه سنة )1401هـ(، وطُبع في سبعة أجزاء سنة )1405هـ(.

�شروح �أخرى مجهولة التاريخ
��د الرض��ويّ. كام� في فهرس��ت م: رضوي: 4949 مناه��ج الأح��كام، للمري�زا محمَّ

.(((
459/5، ش727 

))) مقدّمة المختصر )بالفارسيَّة(: 31.
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د بن علّي البحرانّي، ذكره الش��يخ 5050 شرح المختصر النافع، للش��يخ أحمد ب��ن محمَّ
س��ليمان الماحوزيّ في رس��الته في علماء البحرين، وقال: إنّ أكثر مشايخنا كانوا 
مة أنّه أجاد في شرحه هذا لكنهّ ما تممّه.  من تلامذته، وحكى عن ش��يخه العَّال

ذ: 58/14.

د حس��ن البيرجنديّ 5151 شرح المخترص� النافع، للمولى ع�ليّ أصغر ابن المولى محمَّ
د باقر البيرجنديّ، ذكره في بغية الطالب،  مة الشيخ محمَّ شيخ رواية المولى العَّال

ذ: 60/14

مة الطهرانّي: 5252 د رضا الكاش��انّي، ق��ال العَّال شرح المختصر النافع، للش��يخ محمَّ
»رأيته بخطّ بعض المطّلعين عليه«. ذ: 59/14.

شرح ت��ردّدات المختصر النافع، للش��يخ علّي بن إبراهيم بن س��ليمان القطيفيّ، 5353
نسخته في م: المرعشّي ضمن المجموعة رقم )5657())).

د علّي الكرمانش��اهيّ. ذ: 5454/14  شرح المخترص� النافع، للآقا أحم��د ابن آقا محمَّ
.(((

 58

أرب��ع نس��خ م��ن شرح المختصر، مجهول��ة المؤلّ��ف، ذكرها الس��يِّد المدرسّي في 5555
كتابه)))، وهي:

أ. نسخة من شرح المختصر في م: المجلس برقم )5059/1(.

ب. نسخة من شرح المختصر في م: المجلس برقم )90679(.

))) مرَّ ذكره في الرقم )13(. مركز تراث الِحلَّة.
))) نسخته موجودة في مكتبة الإمام الخوئيّ بالرقم )37(. مركز تراث الِحلَّة.

))) انظر: مقدّمه اى بر فقه شيعه: 104.
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ج. نسخة من شرح المختصر في م: آستانة برقم )6386(.

د. نسخة من شرح المختصر في م: آستانة برقم )6331(.

الحوا�شي على المخت�صر
م��ة في الذريع��ة )6: 193-194( أسام�ء تس��ع حواشٍ ع�لى المختصر،  أورد العَّال

ووصفها على النحو الآتي:

11 الحاش��ية عليه، للشيخ إبراهيم بن س��ليمان القطيفيّ النجفيّ المتوفّى بعد تأليفه .
للنفحات في )945هـ(، كما حُكي عن صاحب )الرياض(. ذ: 193/6.

22 د بن الحس��ن الحرّ العاملّي، ذكرها في )أمل الآمل(. . الحاش��ية عليه، للشيخ محمَّ
ذ: 193/6.

33 الحاش��ية عليه، للش��يخ الس��عيد زين الدين الش��هيد في )965هـ��(، أوّلها بعد .
 الحم��د: »فهذه تعليق��ات علّقها من جعله الله للش��يعة عين��ا وللشريعة زيناً«، 

ذ: 139/6. م: 102.

44  الحاش��ية علي��ه، للش��يخ عبد العالي اب��ن المحقّق ع�ليّ بن عبد الع��الي الكركيّ .
)ت 993هـ��(، أوّلها: »قوله: صغرت. الصغر كعنب والصغار بالفتح خلاف 
العظ��م، إذ الأوّل في الجرم والثانية في القدر«، رأيت نس��خة منها عند الش��يخ 
عب��د الله المامق��انّي، وهي من أوّل��ه إلى أواخر كتاب الوق��ف يقرب من ثلاثين 

ألف بيت. ذ: 193/6.

55 الحاش��ية عليه، للش��يخ عبد النبيّ بن س��عد الجزائريّ )ت 1021هـ(. قال في .
ا أبسط من حاشيته على الإرشاد«. ذ: 193/6. الرياض: »إنّه
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66 الحاشية عليه، للش��يخ علّي بن سليمان بن درويش بن حاتم القدميّ، المعروف .
بـ:)أمّ الحديث(، وأوّل من نشره ببلاد البحرين )ت 1064هـ(. ذكرها الشيخ 
س��ليمان الماح��وزيّ في )تاريخ علماء البحري��ن(، وق��ال: »إنَّ أكثرها موجودة 

عندي«. ذ: 193/6.

77  الحاش��ية علي��ه- ع�لى الفرائ��ض منه��ا خاصّة- للش��يخ ن��ور الدين ع�ليّ بن .
حسني� بن عبد العالي الكركيّ )ت 940هـ(، أوّلها: »الحمد لله المنعم بس��وابغ 
الإنعام«، كتبها لأجل الأمير السيِّد عماد الدين. رأيت نسخة منها ضمن مجموعة 
د رض��ا ابن الميرزا يوس��ف الطباطبائيّ التبري��زيّ في النجف.   عند الس��يِّد محمَّ

ذ: 194-193/6.

88 الحاش��ية عليه، للش��يخ علّي بن الحسني� بن عبد العالي الكركيّ )ت 940هـ(، .
توجد نس��ختان منها في )الرضويّة( كما في فهرس��ها )52/2(، أكملهما المنتهي 
إلى أواسط صلاة الجمعة بخطّ الشيخ موسى بن رحلة بن فضل البريهيّ الملديّ 

.(((
في )957هـ(. ذ: 194/6 

99 د سبط الش��هيد، وصاحب )الدرّ . الحاش��ية عليه، للش��يخ علّي ابن الش��يخ محمَّ
المنث��ور( )ت 1104هـ(. قيل: إنّ نس��خة منه��ا في )الرضويّ��ة(، لكنيّ لم أجد 

ذكرها في فهرسها، ولعلّها فاتت عن مؤلّف الفهرست. ذ: 194/6.

ترجمات المخت�صر
11 ترجمة مجهولة المؤلّف، نس��ختها تعود إلى أواخر القرن السابع الهجريّ، طُبعت .

في طهران سنة )1344هـ(. م: 100.

رة مع السابق. مركز تراث الِحلَّة. ))) لعلَّها مكرَّ
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د تقي دانش پژوه، وهو أقدم ترجمة  وطُبعت ثانية س��نة )1362هـ( برعاية محمَّ
له كما يظهر))).

22 ترجم��ة مجهول��ة المؤلّف، نس��ختها تعود إلى الق��رن الثامن أو التاس��ع الهجريّ، .
 نس��ختها في م: إلهيّ��ات مش��هد، برق��م )190(، كام� في الفهرس��ت: 43/1. 

م: 101.

33 د تقيّ، نس��ختها في م: آس��تان ق��دس، برقم . ��د باقر بن محمَّ ترجم��ة للمولى محمَّ
)2716(، كما في الفهرست: 384/5. م: 101.

د تقي دانش  ذك��ر هذه التراجم الثلاث بخصوصيّاتها ونس��خها الدكت��ور محمَّ
پژوه في مقدّمته الفارسية لطبعة المختصر: 43-35.

44 ��د القمّيّ، م��ن علماء الق��رن الحادي عشر . ترجم��ة للمولى ع�لاء الدين بن محمَّ
الهجريّ، نسختها في م: گوهر شاد، برقم )1525(. م: 101.

55 د صالح بن س��لطان علّي الفراهانّي، نس��ختها في أصفهان، المكتبة . ترجم��ة لمحمَّ
العامّة، برقم )3061(، كما في الفهرست: 66/1. م: 101.

66 ترجمة مجهولة المؤلّف، نس��ختها في م: دانش��گاه، كما في فهرست ميكروفيلمها .
209/2. م: 101.

77 وهناك ترجمة فارسيَّة توجد نسختها في م: ملك، برقم )2632(، ذكرها السيِّد .
المدرسّي في م: 104.

))) مقدّمة المختصر )بالفارسيَّة(: 35.
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ريا�ض الم�سائل في بيان الأحكام بالدلائل
ه��و من أوس��ع شروح المختصر التامّة الحاوية لشرح جمي��ع أبواب وكتب المختصر 
النافع من الطهارة إلى الديّات بصورة مستدلّة بذكر جميع ما وصل إلى مؤلّفه من الأقوال 

والأدلّة.

د الطباطبائيّ )1161-1231هـ(، وهو شرح  ألّفه الس��يِّد مير علّي ابن الس��يِّد محمَّ
مة الطهرانّي.  مزج��يٌّ على المختصر، دقيق، متين، متداول بني� الفضلاء، كما وصفه العَّال

ذ: 336/11.

 ذك��ر صاحب روضات الجناّت أنّ اس��م الكت��اب مقتبس مماّ ألّفه الش��يخ أحمد بن 

ه )رياض  ��د بن يوس��ف الخطّيّ البح��رانّي))) )ت 1102هـ��( في الفقه، والذي سمّ��ّا محمَّ
الدلائل وحياض المسائل())).

ّ والشهيد  والشرح عميق ودقيق وحاوٍ لنظر أعلام الفقه والحديث، كابن فهد الِحلِّي
والفاضل الهنديّ والوحيد البهبهانّي وصاحب الحدائق.

ولعلّ اس��تيعابه لنظريّات هؤلاء الأعلام هو الذي صار منش��أً للقول إنّه: ملخّص 
من المهذّب البارع وشرح اللمعة أو كشف اللثام والحدائق وشرح المفاتيح))).

والمؤلّ��ف كثرًي�ا م��ا كان يق��ول: »إّين ما أردت ل��ه النشر والتدوين بل المش��ق 

))) هو أستاذ الشيخ سليمان الماحوزيّ صاحب البلغة، وتلميذ العلّامة المجلّيس )ت 1110هـ( كما 
في الذريعة: 324/11.

))) روضات الجناّت: 87/1.
))) الذريعة: 336/11.



71

�شروح المخت�صر النافع

والتمرين، فرفعه الله تعالى إلى ما رفع، ونفع به أحسن ما به يُنتفَع«))).

وه��ذا يتّض��ح بمراجعة أوّل الكتاب، إذ بدأ بقوله: »بس��م الله الرحمن الرحيم، وبه 
د وآل��ه الطاهرين.  نس��تعين، والحم��د لله ربّ العالمين، وصّىل الله على س��يّدنا ونبيّنا محمَّ

كتاب الطهارة: وأركانه أربعة... إلخ«))).

ول��و كان غرض��ه غير ذلك لتوسّ��ع في المقدّمة بأكث��ر من هذا، وهذا إنّام� يدلّ على 
إخلاصه في تحرير هذا الكتاب.

البطاقة ال�شخ�صيَّة ل�صاحب الريا�ض
د بن علّي الطباطبائيّ. اسمه: هو الفقيه الأصولّي الماهر السيِّد علّي بن محمَّ

مولده: وُلد في الكاظميّة بتاريخ: 12 ربيع الأوّل 1161هـ.

د علّي ابن  م��ة الوحيد البهبهانّي )الس��يّد محمَّ مش��ايخه: تلمذ على ولد الأس��تاذ العَّال
د باقر()))، وعلى خاله العلّامة الوحيد البهبهانّي، وقيل: إنّه تلمذ على صاحب  السيِّد محمَّ

الحدائق أيضًا.

مؤلّفاته:

11 شرح على مفاتيح الشرائع..

22 شرح على المختصر )وهو رياض المسائل(..

))) روضات الجناّت: 229/4.
))) انظر: مفتتح الرياض: 130/1، ط/ جماعة المدرسين.

))) ك��ذا ذكره أبو علّي الحائريّ في )منتهى المقال(، ولعلَّه من س��هو القلم، فمقتضى الحال أنَّه يكون 
د باقر )الوحيد البهبهانّي( )ت 1216هـ(. مركز تراث الِحلَّة. د علّي ابن الشيخ محمَّ الشيخ محمَّ
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33 شرح ثانٍ على المختصر اختصره من الأوّل)))..

44 رس��الة في تثليث التس��بيحات الأربع في الأخيرتين وكيفيّ��ة ترتيب الصلوات .
المقضية عن الأموات.

55 رسالة في الأصول الخمسة الاعتقاديّة..

66 رسالة في الإجماع والاستصحاب..

77 رسالة في جواز الاكتفاء بضربة واحدة في التيمّم..

88 رسائل أصوليّة أو فقهيّة في موضوعات مختلفة..

99 حواشٍ على الحدائق والمدارك والمعالم وغيرها..

وفاته:

مة الوحيد  ت��وّيف في حدود س��نة )1231هـ( في كربلاء، ودُفنِ قريبًا م��ن خاله العَّال
البهبهانّي.

 وص��ار كتابه ه��ذا م��وردًا للعلام�ء ومنهًا�لً� للفض�لاء، فزيّنوه برش�وح وحواشٍ 
عديدة.

م��ة الطهرانّي مجموعة منها في الذريع��ة )99/6-102(، وعددًا آخر في  أورد العَّال
أجزاء أخرى، والسيّد حسين المدرسّي في كتابه بالفارسيّة مقدّمه اى بر فقه شيعه: )320 

323(، وهي على النحو التالي:

11 د بن إسام�عيل . زهر الرياض المس��تخرج من الرياض بالفارس��يّة للش��يخ محمَّ
الحائريّ تلميذ الوحيد وصاحب الرياض )ت 1216هـ(. ذ: 71/12.

))) اسمه )حديقة المؤمنين(. مركز تراث الِحلَّة.
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22 الحاش��ية على الرياض، للمولى عبد الكريم الإيروانّي القزوينيّ، كان حيًّا س��نة .
)1260هـ(. م: 320.

33 أوثق الوسائل، للمولى لطف علّي بن أحمد التبريزيّ )ت 1262هـ(. م: 320..

44 الحاش��ية على الرياض، للمولى عبد الوهاب ش��يخ الإسلام بالمشهد الرضويّ .
)ت 1262هـ(. ذ: 100/6.

55 د جعف��ر الاسرت�آباديّ )ت 1263هـ(. .  الحاش��ية ع�لى الرياض، للم��ولى محمَّ
م: 321.

66 شرح الرياض، مجهول المؤلّف، محرّر قبل س��نة )1268هـ( في م: آستان قدس .
برقم )2473(. م: 320.

77 أنوار الرياض، مجهول المؤلّف، إَّال أنّه حُرّر سنة )1269هـ(. م: 322..

88 د تقي ابن الأمير مؤمن الحسينيّ القزوينيّ . الحاش��ية على الرياض، للس��يّد محمَّ
)ت 1270هـ(. ذ: 100/6.

99 الحاش��ية على الرياض، للسيّد حسين ابن الس��يِّد دلدار علّي النقويّ اللكنهويّ .
)ت 1273هـ(، ذ: 100/6.

د جواد بن أحمد النراقيّ )ت 1278هـ(. م: 1010.322 الحاشية على الرياض، لمحمَّ

الحاش��ية ع�لى الري��اض، للس��يّد ش��فيع اب��ن الس��يِّد ع�ليّ أكرب� الجابلق��يّ 1111
 

)ت 1280هـ(. ذ: 100/6.

د بن عبدالصمد الشهشهانّي )ت 1287هـ(. 1212  أنوار الرياض في ثمان مجلّدات لمحمَّ
ذ: 427/2، م: 321.
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د ابن أبي القاسم 1313 الحاش��ية على الرياض، للميرزا عبد الواس��ع ابن الس��يِّد محمَّ
الزنجانّي )1235-1291هـ(. ذ: 100/6.

الحاش��ية على الرياض، للميرزا نصر الله الف��ارسّي، المدرّس بالحضرة الرضويّة 1414
)ت 1291هـ(. ذ: 100/6.

مفتاح الرياض، لإسماعيل بن نجف الحسينيّ المرنديّ )ت 1318هـ(. م: 1515.322

الحاشية على الرياض، للشيخ عبدالحسني� بن نعمة الطريحيّ )ت 1295هـ(. 1616
ذ: 101/6.

د ب��ن س��ليمان التنكابنيّ، كان حيًّا س��نة 1717 الحاش��ية ع�لى الري��اض، للميرزا محمَّ
)1296هـ(. ذ: 99/6.

��د تقي بن حسني� علّي بن رض��ا الهرويّ 1818 الحاش��ية ع�لى الري��اض، للمولى محمَّ
الأصفهانّي )ت 1299هـ(. ذ: 99/6.

د حس��ن الطهرانّي 1919 ��د صالح ابن الأمير محمَّ زه��ر الرياض، لس��بط المؤلّف محمَّ
الملقّب بالداماد )ت 1303هـ(. ذ: 70/12، م: 322.

ر 2020 كاشف المرام عن أسرار رياض الأحكام، للشيخ علّي القزوينيّ الحائريّ، حُرِّ
سنة )1304هـ(، نسخته في م: المرعشي برقم )7406(.

التأمّليّ��ات، وهي حاش��ية ع�لى الرياض مع بي��ان وجوه تأمّلات��ه، للمولى آقا 2121
الخوينيّ القزوينيّ )1247-1307هـ(. ذ: 301/3.

د علّي بن أحمد القراجه داغيّ )ت 1310هـ(. 2222 الحاشية على الرياض، للمولى محمَّ
ذ: 101/6.
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الحاش��ية على الرياض، للميرزا هاش��م ابن الميرزا زين العابدين الخوانس��اريّ 2323
الچهارسوقيّ )ت 1318هـ(. ذ: 101/6.

وثيقة الوسائل، لأحمد بن علّي الحسينيّ الرشتيّ، طُبعِ في حياته سنة )1320هـ(. 2424
م: 322.

الحاش��ية على الرياض، للسيّد مصطفى ابن السيِّد هادي ابن السيِّد مهديّ ابن 2525
السيِّد دلدار علّي اللكنهويّ )ت 1323هـ(. ذ: 102/6.

 طرائق الرياض، لغلام حسين بن علّي أصغر الدربنديّ )ت 1323هـ(. ذ: 2626/6
101، م: 322.

الحاشية على الرياض، للشيخ إسماعيل الزنجانّي )ت 1332هـ(. ذ: 2727.99/6

د تقي القزوينيّ المعروف بالسيّد آقا القزوينيّ 2828 الحاشية على الرياض، للسيّد محمَّ
)ت 1334هـ(. ذ: 75/4 و99/6.

د نصري� المدرّس 2929 د ع�ليّ ابن الم��ولى محمَّ الحاش��ية ع�لى الرياض، للمري�زا محمَّ
الچهاردهيّ )ت 1334هـ(. ذ: 102/6.

الحاش��ية على الرياض، للس��يّد مصطفى ابن السيِّد حسني� الحسينيّ الكاشانّي 3030
)ت 1336هـ(. ذ: 102/6.

الحاش��ية على الرياض، لشمس الدين محمود بن علّي المرعشّي )ت 1338هـ(. 3131
نسخته في م: المرعشّي برقم )2623(.

شرح الرياض، للسيّد آقا أحمد القمّيّ )ت 1349هـ(. مقدّمة المختصر: 3232.29

د حس��ن القايينيّ 3333 د باق��ر ابن الم��ولى محمَّ الحاش��ية ع�لى الرياض، للش��يخ محمَّ
البيرجنديّ )1276-1352هـ(. ذ: 99/6.
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د الحسينيّ الأنگجيّ 3434 الحاش��ية على الرياض، للس��يّد الميرزا أبي الحس��ن بن محمَّ
)1282-1357هـ(. ذ: 99/6.

الحاشية على الرياض، للسيّد محسن الحكيم )1306-1391هـ(. ذ: 101/6، 3535
م: 323.

وهناك شروح وتعليقات مجهولة التاريخ نوردها تباعًا:

إيضاح الرياض، لحبيب الله بن مدد علّي الكاشانّي. م: 3636.323

شرح لعبد الكريم الإيروانّي القزوينيّ. م: 3737.321

شرح لعلّي أكبر القزوينيّ. م: 3838.322

د الخوئيّ. م: 3939.322 شرح لمحمود بن محمَّ

شرح لفخر الدين النراقيّ. م: 4040.322

المصباح المنير، مجهول المؤلّف، نسخته في م: المرعشي. م: 4141321

نسخة في م: آستان قدس، برقم )8268(.4242

نسخة في م: الفيضيّة، برقم )800/2(.4343

نسخة في م: ملك، برقم )5782/3(.4444



في رحاب المكتبة الفقهيَّة

)3(

الجامــع للشرائــع)))

بقلم
ال�شيخ طه الطرزيّ

 مجلَّ��ة فقه �أهل البيت، العدد 64، ال���سنة ال�ساد���سة ع���شرة، 1432هـ/
2011م

قين، بإشراف الشيخ  ))) الِحلِّـيّ، يحيى بن س��عيد، الجامع للشرائع، تصحيح وتحقيق: جمع من المحقِّ
سة سيِّد الشهداء العلميَّة، قمّ، ط1، 1405هـ، يقع في )648( صفحة من  جعفر السبحانّي، مؤسَّ

القطع الوزيريّ.
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الم�ؤلّف في �سطور
 ه��و أب��و زكري��ا يحيى )الأصغ��ر( بن أحم��د بن يحي��ى )الأكرب�())) بن الحس��ن ابن 
)))، المشهور بـ)يحيى بن س��عيد(، والملقب بـ)نجيب الدين( أو )محبّ  ّ س��عيد الهذلّي الِحلِّي

الدين())).

ولد بالكوفة))) سنة 601هـ، وتوّيف بالحلّة سنة 689هـ)))، وقيل 690هـ))).

ـيّ))). )))، وسبط ابن إدريس الِحلِّ ّ وهو ابن عمّ المحقّق الِحلِّي

ّ في الكتب الفقهيَّة بـ)ابني سعيد( والمستعمل الأوّل لهذا  يعّرب عنه وعن المحقّق الِحلِّي
التعبير هو الشهيد الأوّل)))، وما قبل كتاب )كشف اللثام( إذا أطلق )ابن سعيد( فالمراد 

))) الطهرانـيّ، آقا بزرگ، الذريعة إلى تصانيف الشيعة، مؤسسة إسماعيليان والمكتبة الإسلاميَّة، قمّ 
وطهران، 1408هـ: 125/24.

))) التستريّ، نور الله، مجالس المؤمنين، المکتبة الإسلاميَّة، طهران، ط3، 1365ش: 569/1.
د، فرائد الس��مطين في فضائل المرتضى والبتول والسبطين  ))) الجوينيّ الخراس��انـيّ، إبراهيم بن محمَّ
د باقر المحموديّ، مؤسس��ة المحموديّ للطباعة والنشر،  ��ة من ذريّتهم، تحقيق: محمَّ والأئمَّ

بيروت، ط1، 1400هـ: 276/2.
))) الطهرانـيّ، آقا بزرگ، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 61/5.

))) المصدر نفسه.
��ـيّ، تقي الدين الحس��ن بن علّي ب��ن داود، الرجال، منش��ورات جامعة طهران،  ))) اب��ن داود الِحلِّ

1383هـ: 371.
د بن الحسن، أمل الآمل في تراجم علماء جبل عامل، مکتبة الأندلس، بغداد،  ))) الحرّ العاملّي، محمَّ

1385هـ: 347/2.
، ذكرى الش��يعة في أحكام الشريعة، تحقيق  ��د بن جمال الدي��ن مکّيّ العاملّي ))) الش��هيد الأوّل، محمَّ
وتصحي��ح: جم��ع من محقّق��ي مؤسس��ة آل البي��ت، مؤسس��ة آل البيت، ق��مّ، ط1، 

1419هـ: 422/3
، غاية المراد في شرح نکت الإرشاد، تحقيق=  ))) الش��هيد الأوّل، محمّد بن جمال الدين مکّيّ العاملّي
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، وأكثر من اس��تفاد ذلك العميديّ )ت 754 هـ.ق( صاحب كتاب كنز  ّ به المحقّق الِحلِّي
الفوائد))).

أمّ��ا إذا أُطل��ق »الِحلِّيّون الأربعة«))) فالم��راد بهم: المؤلّف، واب��ن إدريس، والمحقّق 
. ّ مة الِحلِّي ، والعَّال ّ الِحلِّي

وإنّ هناك تعبيًرا متعارفًا يُراد به المؤلّف، وهو »صاحب الجامع«)))، الجامع للشرائع.

الحياة العلميّة
ّ على كبار علماء عصره وأفاضلهم، منهم: تلمذ يحيى بن سعيد الِحلِّي

11 د بن عبد الله ب��ن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ . محي��ي الدي��ن أبو حام��د، محمَّ
)المولود بعد 564هـ��، والمتوفّى حدود 638هـ()))، ابن أخ أبي المكارم حمزة بن 

زهرة، صاحب )غنية النزوع(.

=وتصحي��ح: رضا المختاريّ، مکتب الإعلام الإس�لاميّ في الحوزة العلميّ��ة، قمّ المشّرفة، ط1، 
ّ قد ولد في س��نة 602هـ، وتوفي في س��نة 676هـ،  1414هـ��: 151/1. نظرًا إلى أنّ المحقق الِحلِّي
بينما ابن سعيد ابن عمّه أکبر منه بسنة تقريبًا. بالإضافة إلى قول بعضهم: وإنّ الشيخ نجيب الدين 
يحي��ي ب��ن أحمد الذي هو ابن عمّ المحقّق من غير واس��طة لو لم يکن في زمانه بأش��هر منه في الفقه 
د باقر، روضات الجناّت  والتقدّم لدى الفضلاء لما کان بأنقص منه. الموس��ويّ الخوانساريّ، محمَّ

في أحوال العلماء والسادات، دار الکتب العلميَّة، قم، 1390هـ: 189/2.
د الأعرج الحس��ينيّ، كنز الفوائد في حلّ مش��كلات القواعد،  ))) العمي��ديّ، عميد الدي��ن بن محمَّ
تحقيق وتصحيح: محيي الدين الواعظيّ والحاج ماکل الكاتب وجلال الأس��ديّ، مؤسس��ة النشر 
الإس�لاميّ التابعة لجماعة المدرّسني� في الح��وزة العلميّة، قمّ، ط1، 1416هـ��: 175/1، 176، 

187، 247، 282 و...، 69/2، 72، 320 و... 364/3، 446 و...
، ذكرى الشيعة في أحكام الشريعة: 367/3. د بن جمال الدين مکيّ العاملّي ))) الشهيد الأوّل، محمَّ
 ))) کنموذج انظر: الأمين، محسن، أعيان الشيعة، دار التعارف للمطبوعات، بيروت، 1406هـ: 6/3، 
د بن جمال الدين مکيّ العاملّي، ذكرى الشيعة في أحكام الشريعة: 446/1. الشهيد الأوّل، محمَّ

))) الأمين، محسن، أعيان الشيعة: 388/9.
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22 د بن أبي البركات بن إبراهيم اليمانّي الصنعانّي)))، وقد أشار المؤلّف في نهاية . محمَّ
الكتاب ضمن تحقيقه لس��ند كتاب الديّات لظريف بن ناصح- بناءً على طلب 
ش��خص غير معروف- أش��ار إلى اثنين من مش��ايخه، وهما: ابن زهرة الحلبيّ، 

د بن أبي البركات))). ومحمَّ

33 السيِّد شمس الدين فخار بن معد الموسويّ )ت 630هـ(، إذ عرفّه البعض بأنّه .
من أساتذة ابن سعيد))).

44 ابن الأخضر، انفرد بنقل ذلك جلال الدين السيوطيّ، إذ قال: »سمع من ابن .
الأخضر«))).

د بن  كذلك من ضمن العلماء الكبار الذين أخذ عنهم ابن سعيد: نجيب الدين محمَّ
ّ الرَبعِيّ، ووالده أحمد بن يحيى))). جعفر بن أبي البقاء، وهبة الله بن نما الِحلِّي

وهن��اك ملاحظ��ة قابل��ة للتأمّ��ل، وه��ي: أنّ��ه لم يك��ن هن��اك أيّ أث��ر في مص��در 
 مُعترب� يُشري� إلى أنّ��ه أخ��ذ ع��ن نج��م الدي��ن جعف��ر ب��ن الحس��ن المع��روف بالمحقّ��ق 

. ّ الِحلِّي

تلامذته
 ّ م��ة الِحلِّي  تلم��ذّ ع�لى يديه وروى عن��ه الكثير م��ن العلماء والأفاض��ل منهم: العَّال

))) الطهرانـيّ، آقا بزرگ، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 229/1.
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 606-605.

د صادق بحر  ، يوسف بـن أحمد، لـؤلؤة البحرين في الإجازة لقرّين العين، تحقيق: محمَّ ))) البحـراّين
العلوم، مؤسسة آل البيت، قم، ط2: 281.

))) السيوطـيّ، جلال الدين عبد الرحمن، بغية الـوعاة فـي طبقـات اللغويين والنحاة: 331/2.
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع، مقدمه: جعفر السبحانـيّ: 12.
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)ت 726هـ()))، والسيِّد عبد الكريم بن طاوس )ت 693هـ()))، والشيخ جلال الدين، 
ّ )كان حيًّا 752هـ()))، والس��يِّد عزّ الدين، الحس��ن بن  د، الحس��ن ب��ن نما الحِّي�لِّ�  أبو محمَّ
د بن علّي، المعروف بـ)ابن أبزر الحس��ينيّ، كان حيًّا سنة 655هـ()))، والسيِّد  علّي بن محمَّ
د الطبريّ )حيًّا س��نة 677هـ()))،  نجم الدين أبو عبد الله، والحسني� بن أردشري� بن محمَّ
والشيخ كمال الدين، علّي بن حّماد الليثيّ الواسطيّ )حيًّا سنة 756هـ()))، والشيخ عمرو بن 

 
الحس��ن بن خاقان )حيًّا س��نة 674 هـ()))، وأحمد بن عبد الكريم )حيًّا سنة 681هـ()))، 
د بن أحمد بن صالح السيبيّ القسينيّ )حيًّا سنة 635هـ()))، والحسن  وشمس الدين محمَّ
اب��ن علّي ب��ن داود )الرجالي المش��هور( )بعد 707هـ()1))، ويوس��ف ب��ن حاتم بن فوز 

د بن الحس��ن، أمل الآمل في تراجم  ، محمَّ ))) الأمين، محس��ن، أعيان الش��يعة: 89/4، الحرّ العاملّي
علماء جبل عامل: 347/2.

))) الأفن��ديّ الأصفهان��ـيّ، ميرزا عبد الله، تعليق��ة أمل الآمل، مکتبة آية الله المرعّي�شّ� العامّة، قمّ، 
1410هـ: 335، الأفنديّ الأصفهانّي، ميرزا عبد الله، رياض العلماء وحياض الفضلاء، تحقيق: 

أحمد الحسينيّ، خيام، 1401هـ: 337/5.
))) الأفنديّ الأصفهانّي، ميرزا عبد الله، تعليقة أمل الآمل: 335.

، آقا بزرگ، الذريعة إلى تصانيف الش��يعة: 1، اَألنوار الس��اطعة: 41، الأمين، محسن،  ))) الطهراّين
أعيان الشيعة: 263-451/5.

، ميرزا عبد  ، آقـا بزرگ، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 263/1، الأفنـديّ الأصفهاّين ))) الطهراّين
الله، رياض العلماء وحياض الفضلاء: 338/5، الأمين، محسن، أعيان الشيعة: 212/5.

، آقا بزرگ، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 203/1. ))) الطهراّين
))) المصدر نفسه: 264/1. 

 ))) الطهران��ـيّ، آقا بزرگ، الذريعة إلى تصانيف الش��يعة: 55/6، الأمين، محس��ن، أعيان الش��يعة: 
.6/3

))) اَألنوار الساطعة: 109.
ـيّ، تقي الدين  )1)) الطهرانـيّ، آقا بزرگ، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 247/20، ابن داود الِحلِّ

الحسن بن علّي بن داود، الرجال: 371.
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د بن أحمد، شرف الدين أبو القاسم بن   العاملّي )حيًّا قبل 676هـ()))، والوزير علّي بن محمَّ
د بن علّي بن طاوس  الوزير مؤيّد الدين ابن العلقمي)))، والعالم الزاهد جلال الدين محمَّ
د بن يحيى بن س��عيد)))، والس��يِّد ش��مس الدين   )680هـ��()))، وولده صفي الدين محمَّ
د ابن المؤيّد  د بن أبي المعالي )769هـ()))، وأبو إس��حاق، إبراهيم بن سعد الدين محمَّ محمَّ

د الجوينيّ )ت 722هـ())). أبي بكر ابن أبي عبد الله بن حمويه بن محمَّ

�آثاره وت�أليفاته
ا من التأليف��ات في مختلف العل��وم من الفقه  ت��رك اب��ن س��عيد وراءهُ تراثًا قيّمً�ـ�ًا ثريًّ

والأصول وعلوم القرآن، منها:

11 نزهة الناظر في الجمع بين الأشباه والنظائر)))..

22 المدخل في أصول الفقه)))..

33 كشف الالتباس عن نجاسة الأرجاس)))..

))) الأمين، محسن، أعيان الشيعة: 319/10.
))) المصدر نفسه.
))) المصدر نفسه.

))) السبحانـيّ، جعفر، تذكرة الأعيان، مؤسّسة الإمام الصادق، قم: 236.
سة الوفاء، بيروت،  ة الأطهار، مؤسَّ د باقر، بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمَّ ، محمَّ ))) المجلّيس

1404هـ: 114/107.
د، فرائد السمطين  ، إبراهيم بن محمَّ ))) الأمين، محسن، أعيان الشيعة: 219/2، الجوينيّ الخراساّين

ة من ذريَّتهم: 276/2 و277. في فضائل المرتضى والبتول والسبطين والأئمَّ
))) الأمين، محسن، أعيان الشيعة: 191/5.

ـيّ، تقي الدين الحسن بن علّي بن داود، الرجال: 371. ))) ابن داود الِحلِّ
، آقا بزرگ، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 21/18. ))) الطهراّين
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44 كتاب السفر)))..

55 معالم الدين في الفقه)))..

66 مسألة في نجاسة المشركين)))..

77 قضاء الفوائت)))..

88 الفحص والبيان في أسرار القرآن))) )))..

99 الجامع للشرائع )الكتاب محلّ البحث(..

ومم��ا يبعث على الأس��ف أنّ تمام هذه الآثار القيّمة مفقودة، س��وى )نزهة الناظر(، 
و)الجامع للشرائع(.

التعريف بالكتاب
أمّا تسمية الكتاب، فقد جاء في بعض المصادر باسم )الجامع في الشرائع(، أو)جامع 

د بن جمال  ))) الطهرانـيّ، آقا بزرگ، الذريعة إلى تصانيف الش��يعة: 184/12. الشهيد الأوّل، محمَّ
الدين مکّيّ العاملّي، ذكرى الشيعة في أحکام الشريعة: 291/4.
))) الطهرانـيّ، آقا بزرگ، الذريعة إلي تصانيف الشيعة: 199/21.

))) المصدر نفسه: 397/20.
ا ما في الکتاب يثبت له  ))) ماک يعتقد صاحب أعيان الش��يعة »نس��به إليه الش��هيد في غاية المراد«. أمَّ
. انظر: الأمين، محس��ن،  کتابً��ا أو رس��الة في قضاء الفوائت ولا يثبت له تأليفًا بهذا الإس��م المعّني
أعيان الشيعة: 287/10، الشهيد الأوّل، محمّد بن جمال الدين مکّيّ العاملّي، غاية المراد في شرح 

نکت الإرشاد: 100/1.
، علّي بن يونس، الصراط المس��تقيم إلى مس��تحقي التقدي��م، مکتبة الحيدريّة،  ))) النباط��يّ البياّيض

النجف، 1384هـ: 23/1.
ـيّ. مركز تراث الِحلَّة. ))) كذا، وهو لابن القطَّان الِحلِّ
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الشرائع()))، إلّا أنّ المؤلّف سمّاه في مقدّمة الكتاب بـ)الجامع للشرائع())).

وربّما عُّرب عنه بـ)الجامع( اختصارًا، ومنه أخذ عنوان )صاحب الجامع())).

أمّا عن تاريخ تأليف الكتاب فلم يحضرنا شيء دقيق في ذلك، ولكن بالالتفات إلى 
م��ا ذكره المؤلّف في باب اللعان في معرض كلامه حول المس��جد والمنبر النبويّ، إذ قال: 
»وفي هذه السنة، وهي سنة أربع وخمسين وستمائة في شهر رمضان احترق المنبر وسقوف 
المس��جد، ثمّ عمل بدل المنبر«)))، وكذلك إجازته لأحد طّالبه أحمد بن عبد الكريم سنة 
)681هـ( التي أجازه بواسطتها نقل كتاب الجامع للشرائع)))، يستفاد ويستنتج: أنّه كان 

مشغوًال بتأليفه سنة 654هـ، وأنّه قد انتهى من تأليفه قبل سنة 681هـ.

أمّ��ا عن هدف الكتاب فقد ق��ال المؤلّف في خطبة الكت��اب: »فقد عزمت على جمع 
كت��اب في مج��رّد الفقه، حاوٍ للأص��ول، جامع للأب��واب والفصول، وس��مّيته )الكتاب 

الجامع للشرائع(«))).

ومج��رّد الفقه اصطلاح اعتاد إطلاق��ه كبار العلماء والفقهاء أمثال الش��يخ الطوسّي 
واب��ن إدريس، لإخراج ما يرتبط بالأدعية والاعتقادات من البحوث في الموضوع، مثال 

د باقر، بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار  ، محمَّ ))) الأمين، محس��ن، أعيان الشيعة: 92/4، المجلّيس
د بن الحسن، كشف اللثام والإبهام عن قواعد  ة الأطهار: 171/81، الفاضل الهنديّ، محمَّ الأئمَّ
الأحکام، تحقيق وتصحيح: لجنة التحقيق في مؤسّسة النشر الإسلاميّ، مؤسّسة النشر الإسلاميّ 

التابعة لجماعة المدرّسين في الحوزة العلميّة، قمّ، ط1، 1416هـ: 157/10.
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 17.

د بن الحسن، أمل الآمل في تراجم علماء جبل عامل: 345/2. ، محمَّ ))) الحرّ العاملّي
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 481.

))) الأمين، محسن، أعيان الشيعة: 6/3.
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن س��عيد، الجامع للشرائع: 17. »فقد عزمت على جمع كتاب في مجرّد الفقه، حاوٍ 

للأصول، جامع للأبواب والفصول، وسمّيته الكتاب الجامع للشرائع«.
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ذلك ما ذكره الش��يخ الطوسّي في مقدمة المبسوط: »واقتصرت على مجرّد الفقه دون 
الأدعي��ة والآداب«، واب��ن إدريس في السرائ��ر: »والاقتصار فيما أورده ع�لى مجرّد الفقه 

والفتوى دون التطويل بذكر الأدعية والتسبيح«))).

فهر�سة المطالب
يتك��وّن الجام��ع للشرائع من س��بعةَ عَرش بابً��ا )كتابًا( أساس��يًّا، بالإضافة إلى ذلك 
تضمّ��ن الكتاب ثلاث��ة مباحث أخرى، وبهذا يع��دُّ الأقل من حيث الكمية بالنس��بة إلى 

سوابقه من الآثار.

أمّا الكتب من حيث الترتيب، فهي:

الطهارة، الصلاة، الزكاة، الصوم، الحجّ والعمرة، الجهاد، البيع، المباحات، العتق، 
الأيمان والكفارات، النكاح، الوصية، الميراث، القضاء، الشهادات، الحدود، الجنايات، 

الديّات.

أمّا المباحث الثلاثة التي تضمّنها الكتاب، فهي:

رواية ظريف بن ناصح، وفصل في بعض الحقوق الواجبة والمستحبة، ووصيّة أمير 
.د بن الحنفيّة المؤمنين علّي لولده محمَّ

هن��اك بعض الأب��واب الفقهيَّة ج��اءت في الواقع بعنوان ملحق��ات لبعض الكتب 
الأصليّ��ة، أكثر ما وجد من هذه الملحقات ه��و في باب البيع، وبهذا يكون خلافًا لما ورد 

د الكشفيّ،  د بن الحس��ن، المبس��وط في فقه الإماميَّة، تحقيق وتصحيح: السيِّد محمَّ ، محمَّ ))) الطوّيس
، ابن إدريس،  ّ المكتب��ة المرتضويّة لإحي��اء الآثار الجعفريّة، طهران، ط3، 1387هـ��: 3/1، الِحلِّي
السرائر الحاوي لتحرير الفتاوي، مؤسّس��ة النشر الإس�لاميّ التابعة لجماعة المدرّسني� في الحوزة 

العلميَّة، قمّ، ط2، 1410هـ: 54/1.
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م��ن ترتيب لبعض الآثار الس��ابقة له��ذا التأليف، فقد أتى بمباحث: الش��فعة، القرض، 
الدي��ن، الرهن، الإج��ارة، المزارع��ة، المس��اقاة، الضام�ن والكفالة والحوال��ة، الصلح، 
الشرك��ة، المضارب��ة، الوكالة، الجعال��ة، الوديع��ة، العارية، الس��بق والرماي��ة، الإقرار، 
الغصب، اللقطة والضّالّة والمنبوذ، الحجر، المفلس، الهبة والصدقة، والسكنى والعمرى 
والرقب��ى والحبيس، الوقف وإحياء الموات، ملحقةً بكت��اب البيع وإدامةً له، لا بعناوين 

تمثّل كتب مستقلّة. 

وذكر الطلاق بعنوان باب ملحق بكتاب النكاح))).

وكت��اب الجامع من حي��ث هذا النظم هو كثير الش��به بكتاب )غني��ة النزوع( لابن 
زهرة، إَّال أنّ في الغنية أدخل المباحث الإلحاقيّة هنا بعنوان فصول لا ملحقات.

وهك��ذا نح��و من الترتيب ربّما جاء بن��اءً على نظره الفقهي لبع��ض البحوث، مثال 
ذل��ك: الخمُس، فهو في نظره يقوم مقام الزكاة بالنس��بة للهاش��ميّين)))، ومن هنا أتى به 

بعنوان باب مربوط بالزكاة، ولم يأتِ به بعنوان كتاب مستقل.

وق��د جاء ترتي��ب الكتب العباديّ��ة مطابقًا إلى حدٍّ م��ا لما هو متع��ارَف في المؤلّفات 
 الس��ابقة للجام��ع للشرائع، إذ اش��تمل على: الطه��ارة، الصلاة، ال��زكاة، الصوم، الحجّ 
والجه��اد، إَّال أنّ المحقّ��ق في كتب��ه والفاض��ل الآبّي كذل��ك ومن قبلهم اب��ن حمزة ذكروا 
الاعتكاف بعنوان كتاب مس��تقل وقب��ل الحجّ)))، في حين عدّه المصن��ف بعنوان بابًا من 

ـيّ حـاوٍ لسبعٍ من الأبواب الفقهيَّة، وهو شرح ناقص لكتابه الآخر  ))) کتـاب المعتبر للمحقّق الِحلِّ
)المختصر النافع( الذي يشتمل على 45 بابًا فقهيًّا
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 150.

د الحسّ��ون،  د بن علّي بن حمزة، الوس��يلة إلى نيل الفضيلة، تحقيق وتصحيح: محمَّ ، محمَّ ))) الط��وّيس
مکتب��ة آي��ة الله المرعشّي العامّة، قمّ، ط1، 1408هـ: 152، الآبّي، حس��ن بن أبي طالب، كش��ف 
الرم��وز في شرح مختصر النافع، تحقيق وتصحيح: علّي پناه الإش��تهارديّ وآقا حسني� اليزديّ،= 
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كتاب الصوم))).

أمّ��ا ترتي��ب المطالب الأخرى فهو مختل��ف كثيًرا عّام في عداه من الآث��ار والمؤلّفات 
السابقة.

ويعدّ الكتاب فتوائيًّا، نلاحظ أنّ المؤلّف في أكثر الكتب يبدأ بتقسيمات أحكام ذلك 
الكت��اب، والوحي��د من تلك الكتب الأصليّ��ة الذي بدأه بالتعريف ه��و كتاب الصوم، 

ومن ثمّ استمرّ في بيان أحكامه.

هن��اك بع��ض العناوين مث��ل )الكتاب الحجّ والعم��رة())) كثر اس��تعماله وراج بعد 
الجامع)))، وإنّ )باب اللقيط والضّالّة والمنبوذ( يعدّ من ابتكارات المصنِّف))).

=مؤسّس��ة النشر الإس�لاميّ التابعة لجماعة المدرّسني� في الحوزة العلميَّة، ق��مّ، ط3، 1417هـ: 
، نجم الدين جعفر بن الحس��ن، شرائع الإس�لام في مس��ائل الح�لال والحرام،  ّ  315/1، الِحِّي�لِّ�
د علّي البقّال، مؤسّس��ة إسام�عيليان، ق��مّ، ط2، 1408هـ:  تحقي��ق وتصحيح: عبد الحسني� محمَّ
، نج��م الدي��ن جعف��ر بن الحس��ن، المخترص� النافع في فق��ه الإماميَّة، مؤسس��ة  ّ 192/1، الِحِّي�لِّ�
، نجم الدين جعفر بن الحس��ن، ‌المعتبر  ّ المطبوع��ات الدينيّة، قمّ، ط6، 1418هـ��: 73/1. الِحلّي
د علّي الحيدريّ والس��يِّد مهديّ ش��مس الدين والس��يِّد  في شرح المختصر، تحقيق وتصحيح: محمَّ
د المرتضويّ والس��يِّد علّي الموس��ويّ، مؤسّس��ة سيِّد الش��هداء، قمّ، ط1، 1407هـ:  أبو محمَّ

.725/2
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 165.

))) المصدر نفسه: 168.
))) کنموذج انظر: الحس��ن بن يوسف بن المطهّر الأس��ديّ، تذكرة الفقهاء، تحقيق وتصحيح: لجنة 
د بن  ، محمَّ ّ التحقيق في مؤسّس��ة آل البيت، مؤسّسة آل البيت، قمّ، ط1: 5/7. الِحلِّي
الحسن، الرسالة الفخريّة في معرفة النيّة، تحقيق وتصحيح: صفاء الدين البصريّ، مجمع البحوث 

الإسلاميَّة، مشهد، ط1، 1411هـ: 71.
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 352.
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مقارنة بين الجامع ونزهة الناظر
ذك��ر المؤلّف في مقدّم��ة الجامع أنّه عازم بعد الانتهاء م��ن الجامع على تأليف كتاب 

تها))). يتضمّن مسائل الاتّفاق والاختلاف ووجوه الأقوال وأدلَّ

وه��ذا المضمون يتّفق مع محتوى كتاب نزه��ة الناظر- الكتاب الوحيد الذي وصل 
إلينا مع الجامع بناءً على صحة نس��بته إلي��ه)))- ولا يتّفق مع مضمون باقي كتبه لوضوح 

ا تناولت مواضيع خاصّة. أنَّه

ونزهة الناظر مع كونه ليس كباقي الدورات الفقهيَّة الاس��تدلاليّة، إَّال أنّه مع ذلك 
يمكن مش��اهدة الاس��تدلال على بعض الفروع في محاور مختلفة م��ن الكتاب ونقل آراء 

الفقهاء فيه مشاهدةً واضحة.

ا أن يكون هو ذلك الكت��اب المقصود في المقدّمة،  لك��ن مع ذلك فمن المس��تبعد جدًّ
وال��ذي عزم الكاتب على تأليفه، وذلك لما يظهر من عب��ارة الكاتب بأنّه كان عازمًا على 
تألي��ف كتاب أكث��ر تفصيًال م��ن الجامع من جهة كثرة المس��ائل، وكذل��ك نقل الأقوال 
والأدلّ��ة، والح��ال أنّ م��ا هو موج��ود في نزهة الناظر ليس س��وى بيان مس��ائل خاصّة، 

بالإضافة إلى أنّه لم يتطرّق إلى الأدلّة والأقوال بالتفصيل.

وعلى كلّ حال، فإن كان الكتاب الذي وعد به المؤلّف هو نزهة الناظر، أو كان هو 
كتاب آخر ولم يقع في أيدينا، أو لم يتمكّن الكاتب لسببٍ ما من الوفاء بوعده، فإنّ إجراء 
مقارن��ة بين هذين الأثرين )الجامع والنزهة(، وبيان مدى تغّري وتحوّل آراء الكاتب فيهما 

يستحقّ الاهتمام.

))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 17
د بن عبد الله. انظر:  ))) يعتق��ـد البع��ض أنّ مؤلّف نـزهة الناظر هـو مهذّب الـدين الحسني� بن محمَّ

الطهرانّي، آقا بزرگ، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 125/24.
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فمن الموارد التي اختلفت فيها فتاوى الكاتب في الكتابين، هي:

11 ذه��ب في الجام��ع للشرائ��ع إلى حرم��ة التكلّ��م في أثن��اء خطبة ص�لاة الجمعة .
ووجوب الاستماع للخطبة))).

أمّا في نزهة الناظر فقد ذهب إلى كراهة التكلّم مستدًّال بعدم عثوره على ما يقتضي 
الحرمة، ذكر ذلك عندما نقل رأي الشيخ الطوسّي في ذلك وهو الحرمة))).

22 أجاز لبس الحرير للنساء مطلقًا في الجامع)))، بينما أجازه في النزهة على الكراهة .
في حال الاختيار))).

33 ت��ردّد في بح��ث الرض��اع في الجام��ع في ك��ون الرضاع��ة الموجب��ة للحرمة بين .
الرضاع��ة لم��دّة يوم أو عشر رضع��ات أو خمس عشرة رضع��ة)))، بينما قطع في 

النزهة من كونها خمس عشرة رضعة))).

44 ذه��ب في الجام��ع إلى أنّ تلّقي الركب��ان))) ح��رامٌ)))، أمّا في النزه��ة فقد اختار .
الكراهة))).

))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 95.
))) الِحلِّـيّ، يحيي بن سعيد، نزهة الناظر في الجمع بين الأشباه و النظائر، تحقيق: أحمد الحسينيّ، نور 

الدين الواعظيّ، منشورات الرضّي، قمّ، 1386هـ: 44.
))) الِحلِّـيّ، يحيي بن سعيد، الجامع للشرائع: 395.

))) الِحلِّـيّ، يحيي بن سعيد، نزهة الناظر في الجمع بين الأشباه و النظائر: 23.
))) الِحلِّـيّ، يحيي بن سعيد، الجامع للشرائع: 435.

))) الِحلِّـيّ، يحيي بن سعيد، نزهة الناظر في الجمع بين الأشباه والنظائر: 93.
))) اس��تقبال أه��الي البلد القافلة لأجل البيع عليهم أو الشـ��راء منهم قب��ل وصولهم إلى البلد بقيمة 

أرخص أو أغلى.
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 257.

))) الِحلِّـيّ، يحيي بن سعيد، نزهة الناظر في الجمع بين الأشباه والنظائر: 79.
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�أدلَّة الا�ستنباط

1. القرآن الكريم:

أثناء بيانه لبحث كيفية الاستحلاف أشار ابن سعيد إلى معنى الاجتهاد الذي ينبغي 
أن يك��ون عليه القاضي، وعرّف��ه بأنّه الاطّلاع والمعرفة الكافية على فقه القرآن والس��نةّ، 

بالإضافة إلى الإلمام بمسائل الإجماع واللغة العربيّة))).

��ّخذت أبعادًا وأش��كاًال مختلفة يمكن  أمّ��ا كيفيّة إفادت��ه من الق��رآن الكريم، فقد ات
حصرها بالجملة في مقام إفتائه، وما يرتبط به بمجالين:

ل: وه��ي الأكثر اس��تفادة م��ن قِبل المؤلّف- الاس��تفادة من ظواه��ر الآيات،  الأوَّ
والاعتماد عليها في بيان الفتاوى.

يبتدأ أحيانًا بذكر الآية الشريفة، ثمّ يعطف عليها ببيان البحث والمطلب.

ءِ مَاءً  مَ��َا م��ن باب المث��ال، ففي كتاب المياه يق��ول: »قال الله تع��الى ﴿وَأَنزَلْنَا مِنْ السَّ
طَهُورًا﴾ ولا تجوز إزالة النجاسة، ورفع الحدث إَّال بالماء المطلق«)))، فهو باستفادته هذه 

حكم بطهارة الماء الذاتيّة، بالإضافة إلى مطهريّته لغيره.

وفي بعض الأحيان، وبعد بيان الفتوى، يأتي بش��اهد قرآنّي على ذلك، من قبيل بيانه 
لفت��وى جواز نظر الش��خص إلى وجه ويد ورأس وصدر وس��اق وعض��د مَن كانت له 
﴾ كش��اهد  محرمًا، إذ يس��تتبع فتواه هذه بالآية القرآنية ﴿وَلاَ يُبْدِينَ زِينَتَهُنَّ إَّال لبُِعُولَتهِِنَّ

على ما ذكر))).

))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 529.
))) المصدر نفسه: 18.

))) المصدر نفسه: 396.
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بالإضافة إلى الاس��تفادة من ظواهر الآيات، فهو يس��تعين كذلك بنصوص القرآن 
وعموم الآيات))).

الثاني: الاستش��هاد بالقرآن الكريم في مجال الأدب واللغة وما يرتبط بهما. من قبيل: 
إذا قال شخص في مقام الإقرار:»له علّي عشرة إَّال درهمين إَّال درهًما، فالأوّل نفي والثاني 
إثبات«)))، لذا يكون معنى العبارة: له علّي عشرة دراهم إلّا درهًما بمعنى تس��عة دراهم، 

َعِيَن * إَّال امْرَأَتَهُ﴾))). وهُمْ أَجْم ا لَـمُنَجُّ وهذا كقوله تعالى ﴿إَّال آلَ لُوطٍ... إنَِّ

ومماّ يج��در الالتفات إليه أنّ جميع الاس��تفادات القرآنيّ��ة في الجامع للشرائع هي في 
روايات أهل البيت ومأخوذة منها.

2. السنّة:
ذ منحىً فتوائيًّا، وهو بمثابة رسالة عمليّة، إَّال أنّه لم يخلُ في بعض  مع أنّ الكتاب اتّخ

الموارد من الاستدلال.

هذا، وقد أخذت الروايات المقدار الأوفر من اس��تدلالات الجامع، على أنّ البعض 
م��ن تلك الروايات ليس ل��ه ذكر في أيِّ مصدر روائي آخر، ومن هنا أش��ار الفقهاء بعد 
ابن س��عيد إلى أنّ مصدرها هو الجامع للشرائع لا غيره من المصادر الحديثيّة المعتبرة من 

هذه الروايات:

أ. »وفي كتاب المش��يخة لابن محبوب روى صالح ع��ن عامر بن عبد الله بن جذاعة 
ع��ن أبي عبد الله الصادق في رجلٍ خرج معتمرًا فاعتلّ في بعض الطريق وهو محرم، 
قال: فقال: »)ينحر بدنة، ويحلق رأسه، ويرجع إلى رحله، ولا يقرب النساء، فإن لم يقدر 

))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 134 و540.
))) المصدر نفسه: 341.

))) الحجر: 59 و60.
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صام ثمانية عشر يومًا، فإذا برء من وجعه اعتمر إن كان لم يشترط على ربّه في إحرامه، وإن 
كان قد اشترط فليس عليه أن يعتمر إَّال أن يشاء فيعتمر(«))).

هذه الرواية وردت في كشف اللثام وجواهر الكلام منقولةً عن الجامع للشرائع))).

ب. »ولا يحلّ لبس الحرير المحض للرجال إَّال حال الحرب، ويحلّ للنس��اء، وروي 
ر والعلم«))). أنّه لا بأس بالتدثّر به والاتّكاء عليه للرجال وبالزِّ

أمّ��ا بقية الفقهاء فقد ذهب��وا- لعموم النهي عن لبس الحرير بالنس��بة للرجال- إلى 
حرمة التدثّر بالحرير))).

وفي بع��ض الأحي��ان يعّرب الكاتب بـ»ع�لى رواية)))، أو لفعل المعص��وم)))، دون أن 
يذكر الرواية مورد الاستدلال، وفي أحيانٍ أخرى يأتي بالرواية«))).

نع��م، هن��اك بع��ض الروايات ال��واردة في الجامع تختل��ف عَّام هي في بقيّ��ة المصادر 
الروائيّة، من هذه الروايات:

م من غس��الة الناس يصيب  1. عن الإمام الرضا س��ئلَ عن مجتمع الماء في الحّام

د بن الحس��ن، كش��ف اللثام والإبه��ام عن قواعد الأح��كام: 313/5،  ))) الفاض��ل الهن��ديّ، محمَّ
��د حس��ن، جواه��ر ال��كلام في شرح شرائع الإس�لام، تحقيق وتصحي��ح: عبّاس  النجف��يّ، محمَّ

القوچانىّ وعلّي الآخونديّ، دار إحياء التراث العربّي، بيروت، ط7: 124/20.
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 395.

ة السلف، تحقيق وتصحيح:  ، أمين الإسلام فضل بن الحسن، المؤتلف من المختلف  بين أئمَّ ))) الطبرّيس
كاظم مدير ش��انه چي وواع��ظ زاده والزاهديّ والدكتور مصطفويّ والدكت��ور فاطميّ والدكتور 

موحد والسيِّد مهديّ الرجائيّ، مجمع البحوث الإسلاميَّة، مشهد، ط1، 1410هـ: 228/1.
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 444، 480، 499، 543، 584 و597.

))) المصدر نفسه: 106، 120، 204، 206 و...
))) المصدر نفسه: 20، 28، 32، 36، 40، 50، 52، 60، 63، 88 و...

))) المصدر نفسه: 29.
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الثوب، قال: »لا بأس«))).

الرواية في المصادر الروائيَّة هكذا: »عن أبي الحسن الماضي«)))، بمعنى أنّها مرويّة عن 
الإمام موسى بن جعفر، وكنيته )أبو الحسن( اذا وردت بصورة مطلقة فهي تتعلّق بأربعة 
 ،الإمام الرضا ،الإمام موسى الكاظم ،أمير المؤمنين علّي ة من الأئمَّ
ا غالبًا ما يراد بها الإمام الكاظم)))، ومن هنا إذا وردت  والإم��ام الهادي، إَّال أنّه
الرواي��ة عن أبي الحس��ن بدون ذكر )الم��اضي(، فالمراد منه الإم��ام الكاظم لا الإمام 

.الرضا

2. في مس��ألة ترجيح الإقامة على الأذان، البعض اس��تفاد ذلك الترجيح من توارد 
الحثّ عليها، إذ عدّه دليل الأرجحيّة)))، وعدّ بعضهم ش��دّة تأكيد الطهارة والاس��تقبال 

والقيام وترك الكلام وغير ذلك في الإقامة مؤيّدًا على أفضلية الإقامة على الأذان))).

أمّا المؤلّف فقد استفاد ذلك الرجحان من فعل الإمام الصادق، فقد قال- بعد 
أن ذكر أفضليّتها-: فقد كان أبو عبد الله يُقيم ويؤذن غيره))).

ة في ذلك مختلفة، فبعض  في حين أنّ المستفاد من المصادر الروائيّة في سير الأئمَّ

د بن علّي بن بابويه، من لا يحضره الفقيه، مؤسّسة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة  ))) الصدوق، محمَّ
د بن الحس��ن، تهذيب  المدرّسني� في الحوزة العلميَّة، قمّ، ط2، 1413هـ: 12/1، الطوسّي، محمَّ

الأحكام، دار الكتب الإسلاميَّة، طهران، ط4، 1407هـ: 379/1.
))) البرص�يّ، أحمد بن عبد الرضا، فائق المقال في الحديث والرجال، تحقيق: غلام حسني� قيصريّه 

ها، دار الحديث، قمّ، ط1، 1422هـ: 44.
ـيّ، نجم الدين جعفر بن الحسن، ‌المعتبر في شرح المختصر: 131/2. ))) الِحلِّ

))) الِحلِّـيّ، يحيي بن سعيد، نزهة الناظر في الجمع بين الأشباه و النظائر، تحقيق: أحمد الحسينيّ، نور 
الدين الواعظيّ، منشورات الرضّي، قم، 1386هـ: 44.

))) الحسن بن يوسف ابن المطهّر الأسدي، تذكرة الفقهاء: 41/3.
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 72.
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ة قدّم الأذان، بينما قدّم بعضهم الآخر قدّم الإقامة))). الأئمَّ

3. يُس��تحب الغسل في أوّل وآخر ليلة الثالث والعشرين من شهر رمضان المبارك، 
ذه��ب إلى ذلك المصنفّ لّم��ا روي عن الإمام الص��ادق أنّه كان يغتس��ل ليلة ثلاث 

وعشرين أوّلها وآخرها))).

 والرواية في بعض المصادر خالية من )كان( والتي يستفاد منها مداومة المعصوم
.(((لهذا العمل وتكراره منه

الكاتب بعض الأحيان يذكر أسام�ء الرواة لسبب معي)))، من ذاك تحقيق ودراسة 
رواي��ات )ابن محبوب(، و)ظري��ف بن ناصح( والذي له أهميّة خاصّة س��نتعرض لها في 

نهاية البحث.

في بع��ض الح��الات نف��س طريقة ع��رض الس��ند حاكي��ة ومعلّقة على ن��وع، وعدِّ 
الس��ند كما في قوله: »ويجوز قطعه ]الس��عي[ للحاجة، وقضاء الحقّ، والصلاة وغيرها، 
والجلوس خلاله للراحة، ويبني على ما سبق بكل حال، وإتمامه أفضل من قطعه لقضاء 
حاجة أخيه، رواه علّي بن النعمان، وصفوان بن يحيى الأزرق، عن أبي الحس��ن)))، وهذه 

د بن يعقوب، الكافي، تحقيق وتصحيح: علّي أكبر الغفاريّ، دار الكتب الإسلاميَّة،  ))) الکلينيّ، محمَّ
طهران، ط4، 1407هـ: 306/3: »عن إسام�عيل بن جابر أنّ أبا عبد الله كان يؤذّن ويقيم 
د ب��ن علّي بن بابويه، من لا يحضره   غري�ه، وق��ال كان يقيم وقد أذّن غيره«. أيضًا: الصدوق، محمَّ

د بن الحسن، تهذيب الأحکام: 281/2. الفقيه: 291/1، الطوسّي، محمَّ
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 32.

د بن الحسن، تهذيب الأحكام: 331/4. » عن حريز عن بريد قال: رأيته اغتسل  ، محمَّ ))) الطوّيس
في ليلة ثلاث وعشرين مرّتين مرّة من أوّل اللّيل، ومرّة من آخر اللّيل«.

))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 28، 36، 40، 52، 63، 90، 103 و...
))) المصدر نفسه: 202.
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الرواية بشكل معلّق))) نقلها الشيخ الصدوق والشيخ الطوس))).

هذا، وفي بعض المس��ائل يُشري� المؤلّف إلى اختلاف الفقهاء فيه��ا؛ لوجود روايات 
متع��دّدة من دون أن يشري� إلى نظره في المس��ألة، ومن دون أن يرجّ��ح قول على آخر، كما 
في مصرف الخمُس، إذ يقول: »وأمّا ما يس��تحقونه في الخمُس وغيره، فاختلف أصحابنا 
في��ه: فمنهم م��ن رأى إباحته لما ت��رادف في ذلك من الرخص عنه��م، ومنهم من 
احت��اط بحفظ��ه، والوصاة به من ثقة إلى ثقة إلى ظهوره فيُس��لّم إليه، ومنهم من رأى 
رج كنوزها عند قيامه، ومنهم من رأى تفريقه عليهم، لما  دفنه، لما روي أنّ الأرض تُخ
روي أنّ الإمام إذا حضر قسّمه فيهم، فإن أعوز فعليه إتمامه، وهو الآن معوز، فيفعل 

فيه كما لو كان لفعل، إعانة.

، والنصف الآخر يقسّم  ومنهم من رأى حفظ نصفه، لأنّه لغائب لم يرسم فيه رسًام
على المستحقين لحضورهم، كما يقسّم الزكاة على مستحقها، وإن كان ولّي تفريقها غائبًا، 
ومنه��م من رأى صرفه إلى صلحاء فقراء ش��يعته، لما روي أنّه يقس��م الزكاة عليهم، فإن 

أعوزهم فعليه إتمامه، والله أعلم«))).

وال��ذي يظهر أنّ ذلك كان منه لم��ا عليه القدماء من مبنى تصحي��ح الأحاديث)))، 

د، نخبة  ))) المعلّ��ق: وه��و ما يکون الحذف من مبتدأ الس��ند. الهرويّ القاريّ، علّي بن س��لطان محمَّ
د نزار تميم وهيث��م نزار تميم، شرکة دار الأرقم بن  الفك��ر في مصطلحات أهل الأثر، تحقيق: محمَّ

أبي الأرقم، بيروت: 391.
د بن الحس��ن،  ، محمَّ د بن علّي بن بابويه، من لا يحضره الفقيه: 417/2، الطوّيس ))) الصدوق، محمَّ

تهذيب الأحکام: 472/5.
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 151.

د بن الحس��ن، تفصيل وس��ائل الش��يعة إلى تحصيل مس��ائل الشريعة،  ، محمَّ ))) انظ��ر: الح��رّ العاملّي
تحقيق وتصحيح: لجنة التحقيق في مؤسّس��ة آل البيت، مؤسسة آل البيت، قمّ، ط1، 

1409هـ: 241/30.
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فالكثير منها يكون لدى المؤلّف صحيحًا إَّال ما صّرح هو بضعفها))).

وهن��اك توظيف آخر للس��نةّ في الجامع، وذلك من خلال الاس��تفادة من الروايات 
الأخلاقية وفضائل الأعمال إلى درجة قد يستغرق ذكر بعضها صفحة كاملة من الكتاب، 

وأكثر ما تشاهد هذه الاستفادة في )كتاب الحج والعمرة())).

أصلان مؤكدّان:

11 يب��دو أنّ المؤلّف كان عنده أصل الحس��ن بن محب��وب)))، وذلك لأنّه في الموارد .
، ثمّ يحذفه  الخمس��ة المتعلّقة بالحسن بن محبوب يذكر السند بش��كل كامل أوًّال
إلى ابن محبوب ثانيًا في تمام الموارد، وفتوى المؤلّف هي عين مفاد الرواية إلى حدٍّ 

تكون طريقة التأليف قريبة من الفقه الروائيّ))).

22 في نهاي��ة الكت��اب أجاب عمّن س��أله إثبات كتاب الديّ��ات لظريف بن ناصح .
بإسناده بذكر الإسناد كامًال مرورًا بمشايخه))).

وظريف بن ناصح الكوفّي البغداديّ من كبار القرن الثالث أكثر ما اشتهر به روايته 

))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 106، 373 و483.
))) المصدر نفسه: 103، 146، 168 و172.

))) أب��و علّي الحس��ن بن محب��وب السّراد أو الزرّاد ال��کوّيف )من أواخر س��نة 224هـ(، هو صاحب 
الأصل ومن الأرکان الأربعة في زمانه، وعدّه النجاشّي من أصحاب الإجماع الذين أجمع أصحابنا 
د بن  على تصحيح ما يصحُّ عن هؤلاء. الأمين، محس��ن، أعيان الش��يعة: 374/4. الطوسّي، محمَّ
د صادق آل بحر العل��وم، ‌المكتبة الرضويّة،  الحس��ن، الفهرس��ت، تحقيق وتصحيح: الس��يِّد محمَّ
، تحقيق وتصحيح:  ّ د بن عمر بن عب��د العزيز، رجال الكّي�شّ� ، محمَّ ّ النج��ف، ط1: 46، الّي�شّ�ک

الدكتور حسن المصطفويّ، مؤسسة النشر في جامعة مشهد، مشهد، 1490هـ: 556.
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 69، 407، 478، 545 و566.

))) المصدر نفسه: 605. 
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لكتاب الديّ��ات، وهذا الكتاب معدود عند الأصحاب م��ن الأصول، وقد عُرض على 
ة مرّات متعدّدة. الأئمَّ

والفقه��اء في كتاب الديّات بيّنوا ديّة كلّ عضو من الأعضاء بواس��طة رواياته التي 
.نقلها عن أمير المؤمنين علّي

وه��ذه الروايات موجودة بالكام��ل أو بعضها في كتب المش��ايخ الثلاثة )الكلينيّ، 
والصدوق، والطوسّي())).

3. الإجماع

كما اتّضح مماّ س��بق كان اعتقاد المؤلّف بأنّ معرفة مس��ائل الإجماع من جملة شرائط 
القاضي، وبالأخص في الأقس��ام غير العباديّة، حتَّى لا يخال��ف بذلك حكم الإجماع)))، 

فنراه قد استند إلى الإجماع أكثر مماّ استند إليه في غيرها.

هذا وقد أشار إلى الإجماعات المختارة باستخدام لفظ )الإجماع(، و)بلا خلاف()))، 
وفي ه��ذا المجال موردان فقط اكتفى بنقلهما عن الش��يخ الط��وسّي)))، وفي بعض الموارد 
الأخ��رى م��ع ما لها من الش��به الكبري� بدعوى الإجماع في الالخف أو المبس��وط للش��يخ 

الطوسّي، إَّال أنّ ادّعاء نقلها مُشكِل.

اتّف��ق الكاتب مع أكث��ر دعاوى الإجماعات، ويمكن ملاحظ��ة مخالفته لها في بعض 
الم��وارد: »والتس��ليم الواجب الذي يخرج به من الصلاة: الس�لام علين��ا وعلى عباد الله 

الصالحين«))).

))) الطهرانـيّ، آقا بزرگ، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 161/2.
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 529.

))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 43، 135، 507، 524 و...
))) المصدر نفسه: 478 و 528.

))) المصدر نفسه: 84.
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وعدّ الشهيد الأوّل ذلك خروجًا عن الإجماع من حيث لا يشعر قائله))).

4. العقل

م��ع أنّ حك��م العق��ل يُلاحَظ ضم��ن عبارات من قبي��ل »واجب عق�لي«، و»قبيح 
عقلّي«، وفقط في مباحث الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر)))، إلّا أنّه يكشف عن أهميّة 
ه��ذا الدليل لدى المؤلّف. ومن جانب آخر يعدّ القي��اس والاجتهاد بالرأي عمًال عقليًّا 
ناقصً��ا، فهو يرى بطلان العمل بهما فيقول: »وأجمع أصحابنا على بُطلان القول بالقياس 

والاستحسان والاجتهاد«))).

والفتوى ببطلان ومذمّة الاجتهاد جاءت إلى جانب الفتوى بذلك للقياس لاحتمال 
ماّه واحد))). ما يراه البعض من الجمهور بأن

هذا ويمك��ن ملاحظة ثلاثة موارد فقط للاحتياط العقلي- الذي هو محس��وب من 
جملة نتائج الالتزام بالحسن والقبح العقلي- في فروع الكتاب))).

بالإضافة إلى ما ذكر من اس��تدلالاته المباشرة من القرآن والسنة والإجماع والعقل، 
فقد استفاد أيضًا من أدوات الاستنباط المأخوذة منها أيضًا مثل:

أ. أصل البراءة))).

، ذکرى الشيعة في أحکام الشريعة: 432/3. د بن جمال الدين مکّيّ العاملّي ))) الشهيد الأوّل، محمَّ
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 243.

))) المصدر نفسه: 529.
))) الشري�ازيّ، أبو إس��حاق، اللمع في أصول الفقه، دار الکتب العلميَّة، بيروت، ط1، 1405هـ: 

.96
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 254، 264 و559.

))) المصدر نفسه: 256.
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ب. الاستصحاب))).

جـ. القواعد الفقهيَّة: وأمثلتها في الكتاب: »الأقرب يمنع الأبعد«)))، و»رفع التكليف 
عن المكره«)))، و»حجيّة البيّنة«))).

الفقهاء في الجامع لل�شرائع
مع أنّ عصر ما بعد الشيخ الطوسّي كان قد أُطلق عليه عصر المقلّدة للشيخ، واستمر 
ذل��ك إلى زمان ابن إدريس، إَّال أنّ الفقهاء في ه��ذه العصر كان لهم نظرهم الخاص اتجاه 
آراء الش��يخ س��واء كانوا متّفقين معه أم لا، الفارق الوحيد مع عصر ما بعد ابن إدريس 

هو الاختلاف بطريقة النقد التي يمكن ملاحظتها في بعض المؤلّفات.

فالجامع للشرائع لا يمكن عدّه متأثّرًا بما قبله من التأليفات بالكامل، ولكن نراه في 
بعض الموارد ينقل آراء الآخرين، وإنّه في بعضهم الآخر من الموارد يطابقها بالفتوى.

ا على الشيخ المفيد، والشيخ الطوسّي  وقد استعمل المؤلّف اصطلاح )شيخنا( حصريًّ
مت��ى ما أورده)))، في حين نراه يعرّب� بـ)أصحابنا(، أو )قيل( حال تعرّضه لما يرتبط بغيره 

ف أو بيان الرأي المخالف أو مختارهم. من الفقهاء، سواء على وجه النقل الِّرص

م��ن باب المثال: ما أورده في بي��ان حقيقة الصوم، إذ قال: »وإن غمّت أهلّة الس��نة 
كلّه��ا، فعند بعض أصحابنا يُعمل بالرواية)))، لأنّ الش��هور لا تك��ون كلّها تامة، وقال 

))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 39 و75.
))) المصدر نفسه: 518.
))) المصدر نفسه: 243.
))) المصدر نفسه: 564.
))) المصدر نفسه: 564. 

))) المصدر نفسه: 134 و528.
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آخرون))): يعدّها ثلاثين ثلاثين«))).

فمراد المؤلّف من أصحابنا أشخاص كصاحب إصباح الشيعة، وبآخرين مراده هنا 
 الشيخ الطوسّي، وفي باب إحياء الموات يقول: »وإذا باع دارًا فيها بئر لم يدخل الماء في البيع 

ع في بيع اللّبون وهو قوي«))). إَّال أن يشترطه وقيل يدخل بيعًا كاللبن في الّرض

فهذا الفرع قد ورد في )المبسوط( مع القول بدخول الماء في بيع البيت كدخول اللّبن 
ع في بيع اللبون منسوبًا إلى قوم))). الذي في الّرض

والنكتة المهمّة أنّ المؤلّف مهتم بآراء الشيخ الطوسّي المطروحة في كتبه، وبالخصوص 
فًا آخر مثله في مطابقة فروعه لفروع   كتاب المبسوط، إلى درجة بحيث لا يمكن مشاهدة مؤلَّ

ا))). الكتاب، وفي بعض الموارد نقل نفس عبارات المبسوط باختلاف بسيط جدًّ

البُعد الفقهي ليحيى بن �سعيد
آراء يحي��ى بن س��عيد كانت مورد اهتمام الفقهاء الذين ج��اؤوا من بعده، بل وحتَّى 

المعاصرين له))).

د بن الحسني�، إصباح الش��يعة بمصب��اح الشريعة، تحقيق وتصحي��ح: إبراهيم  ))) الكي��دريّ، محمَّ
البهادريّ المراغيّ، مؤسّسة الإمام الصادق، قمّ، ط1، 1416هـ: 134.

د بن الحسن، المبسوط في فقه الإماميَّة: 268/1. ، محمَّ ))) الطوّيس
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 154.

))) المصدر نفسه: 377. 
د بن الحسن، المبسوط في فقه الإماميَّة: 283/3. ، محمَّ ))) الطوّيس

د بن الحس��ن،  ، محمَّ ��ـيّ، يحيى بن س��عيد، الجامع للشرائ��ع: 102 مع الطوّيس ))) ق��ارن بني�: الِحلِّ
، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 347، مع الطوسّي،  ّ المبسوط في فقه الإماميَّة: 160/1. الِحلِّي
، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 47  ّ د بن الحس��ن، المبسوط في فقه الإماميَّة: 73/3. الِحلِّي محمَّ
، يحيى بن سعيد، الجامع=  ّ د بن الحسن، المبسوط في فقه الإماميَّة: 32/1. الِحلِّي مع الطوسّي، محمَّ
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الشهيد الأوّل )ت 786هـ( يعدّ الشخص الأوّل الذي اهتمّ بآراء ابن سعيد وأوردها 
في كتبه، خصوصًا في )ذكرى الشيعة(، و)غاية المراد(، إذ صّرح بها وبشكل وسيع))).

ه��ذا، مع أنّ كت��اب الذكرى كتاب ناقص، وقد اش��تمل فقط ع�لى بحث الطهارة 
والص�لاة، إَّال أنن��ا نلاحظ فيها التأثّر الكبير بآراء ابن س��عيد، وهذا ح��اكٍ عن الاهتمام 

الكبير للشهيد الأوّل بآراء ابن سعيد.

وفي )غاية المراد( اهتم الشهيد الأوّل وفقهاء آخرون وبالأخص الفاضل الهنديّ في 
ّ ويحيى بن سعيد )ابنا  )كش��ف اللثام( اهتموا بتحقيق ودراس��ة آراء كل من المحقّق الِحلِّي

سعيد())).

وم��ن الملاحظ أنّ الش��هيد الأوّل في بعض المس��ائل يكث��ر البح��ث والتتبّع في آثار 
ّ ويحيى بن سعيد من أجل الحصول على آراء الفقهاء)))، وهذا الاهتمام بهذا  المحقق الِحلِّي

. ّ الشكل حاكٍ عن عدّ الشهيد الأوّل ليحيى بن سعيد في مصاف المحقّق الِحلِّي

 ، ّ د بن الحس��ن، المبس��وط في فقه الإماميَّ��ة: 225/1. الِحلِّي =للشرائ��ع: 128، مع الطوسّي، محمَّ
د بن الحسن، المبسوط في فقه الإماميَّة:  يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 237، مع الطوسّي، محمَّ
د بن الحسن، المبسوط  ، يحيى بن س��عيد، الجامع للشرائع: 301، مع الطوسّي، محمَّ ّ 19/2. الِحلِّي
د بن  ، يحيى بن س��عيد، الجامع للشرائع: 334، مع الطوسّي، محمَّ ّ في فق��ه الإماميَّة: 35/3. الِحلِّي

الحسن، المبسوط في فقه الإماميَّة: 58/3.
))) الأمين، محسن، أعيان الشيعة: 92/4.

، ذکرى الش��يعة في أحکام  د بن جم��ال الدين مکّيّ العاملّي ))) کنم��وذج انظر: الش��هيد الأوّل، محمَّ
الشريعة: 311/1، 449، 456 و21/2، 447 و422/3 و291/4، 334 و459، الش��هيد 
د بن جمال الدين مکّيّ العاملّي، غاية المراد في شرح نکت الإرش��اد: 100/1، 274،  الأوّل، محمَّ

284 و46/3، 543، 578 و135/4، 297، 299، 358، 408، 420 و556.
، غاية المراد في شرح نکت الإرشاد: 151/1،  د بن جمال الدين مکّيّ العاملّي ))) الشهيد الأوّل، محمَّ
د بن الحس��ن، كشف اللثام والإبهام عن  170، 274 و79/2، 369 و...، الفاضل الهنديّ، محمَّ

قواعد الأحکام: 170/1، 521 و247/3 و116/4، 232 و...
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وأيضً��ا، من الملاحظ أنّ الفاصلة الزمانيّة بين يحيى بن س��عيد والش��هيد الأوّل قد 
، إَّال أننا لم نعثر له على نقل قول له بش��كل مباشر  ّ مة الِحلِّي ع��اش فيها علماء كب��ار كالعَّال

عن المؤلّف.

مة بآراء ابن س��عيد، أو ربما- وكما هو  ولعلّ الس��بب في ذلك هو ع��دم اهتمام العَّال
المأل��وف في عصرنا أيضًا- عدم نقل العلماء المعاصرين بعضهم لقول بعضهم الآخر، أو 
مة لم يكن من حضّار درس الفقه لابن س��عيد وليس  ربّما يكون الس��بب في ذلك أنّ العَّال

لديه كتاب الجامع للفقه، مع أنّ ابن سعيد من مشايخه في الرواية.

ومماّ يؤيّد هذا أنّ الش��هيد الأوّل قد توافرت لدي��ه كتب من القدماء لم تكن متوفّرة 
م��ة ليس لديه كتاب  م��ة والمحقّق. ومن هنا فلي��س من البعيد أن يكون العَّال ل��دى العَّال

الجامع للشرائع))).

�آرا�ؤه النادرة والمخالفة للم�شهور
م��ع أنّ يحي��ى ابن س��عيد لم يكن في عداد الفقه��اء المجدّدين في تلك الفرت�ة، إَّال أنّ 
ابداعات��ه في بع��ض الف��روع، وكذل��ك مخالفت��ه في بع��ض الموارد للمش��هور أم��رٌ قابل 

للملاحظة.

 م��ن تل��ك الف��روع الجدي��دة الت��ي لم يطرحه��ا أح��د قبل��ه، أو لم يُعرف له��ا قائل، 
هي:

، غاية الم��راد في شرح نکت الإرش��اد:  ��د ب��ن جم��ال الدين مکّ��يّ العامّي�لّ� ))) الش��هيد الأوّل، محمَّ
ا، فإّين لم أقف عليه في كتب أحد  379/4: »التقييد في س��نّ الصبيّ بالعود قبل الس��نة غريب جدًّ
من الأصحاب مع كثرة تصفّحي لها، ككتب الشيخين وابن البّراج وابن حمزة وابن إدريس وابني 

سعيد وغيرهم من القائلين بالأرش مع العود«.
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• إنّ صاحب الجواهر عدّ التنجيز في عقد النكّاح متّفق عليه)))، ولكن بمراجعة 	
أق��وال الفقهاء بذل��ك لم نجد أحدًا قَبْل يحيى بن س��عيد قد ع��دّ ذلك وصّرح 

بطرحه))).

• كذلك في حديث يحدّد ديّة جناية ثقب الأنف بثلث الديّة)))، نشاهد أنّ الوحيد 	
الذي أفتى طبقه هو يحيى بن سعيد))).

والملاحظ��ة القابل��ة للتأمّ��ل أنّ جمل��ة الفت��اوى الت��ي يُع��دّ فيه��ا اب��ن س��عيد 
 مج��دّدًا)))، وأخذها بعضهم كذلك، وصّرح بها)))، كانت مس��تندة إلى روايات 

ضعيفة))).

والذي يظهر في س��بب ذلك أنّ ذلك يعود إلى اختلاف القدماء والمتأخّرين في 
مباني تصحيح الأحاديث.

ه��ذا، مع ما أنّ ابن س��عيد متّفق مع الكثير من آراء المش��هور، لكنهّ خالفها في 
بعض الموارد مشيًرا إلى ذلك في ذيلها، منها:

))) في »جمع پريشان« الدفتر الثاني: 290، نقًال عن: المحقّق المعاصر آية الله الشبيريّ الزنجاّين الذي 
مة. ّ والعَّال يقول: کان آثار القدماء عند الشهيد الأوّل أكثر من المحقق الِحلِّي

د حسن، جواهر الكلام في شرح شرائع الإسلام: 142/29. ))) النجفيّ، محمَّ
))) انظر: كتاب النكاح )الزنجانىّ(: 66-32/9.

د بن الحسن، تهذيب الأحكام: 256/10. ، محمَّ ))) الطوّيس
))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 598.

))) المصدر نفسه: 61، 549، 562، 568، 576، 594 و....
��د باقر، ملاذ الأخيار في فه��م تهذيب الأخبار، تحقيق وتصحيح: الس��يِّد مهديّ  ، محمَّ ))) المجلّي�سّ�

الرجائيّ، مکتبة آية الله المرعشّي العامّة، قمّ، ط1، 1406هـ: 538/16.
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• إنّ المشهور حدّد أن أكثر مدّة الحمل تسعة أشهر)))، في حين نرى أنّ ابن سعيد 	
حدّده بسنة واحدة))).

• كذلك عدّ المشهور أنّ الخصاء غير موجبٌ للخيار إذا كان بعد العقد)))،أمّا في 	
الجامع فقد عدّه موجبًا للخيار مطلقًا حال الاطّلاع في أي زمان، وعدم الرضا 

أو التأخير بدون عذرٍ))).

نتائج البحث
11 - هو من أبرز . ّ - ع�لى الرغم من وجود المحقّق الِحِّي�لِّ� ّ إنّ يحيى بن س��عيد الِحلِّي

الفقه��اء في عصره وكتابه )الجامع للشرائع( الذي ألّف��ه في مجرّد الفقه من أهم 
المنابع الفقهيَّة.

22 إنّ الكتاب دوّن على مس��تويين: عرض الفتوى والاس��تدلال، وإن غلب عليه .
 ذكر الفتوى. وفي مجال الاستدلال قد استفاد من الروايات أكثر من سائر الأدلّة، 

وأنّ بعض الروايات المعتمدة لا توجد في أيّ مصدر روائي مُعتبر.

33 هن��اك تق��ارب بني� آراء يحيى ابن س��عيد والش��يخ الطوسّي، ولك��ن لا بنحو .
 التبعيّة البحتة، خصوصًا مع كتاب المبس��وط )للش��يخ(، إذ إنّ هناك تقاربًا بين 

الكتابين.

د بن الحسن، تهذيب  ، محمَّ د بن يعقوب، الكافي: 190/7، 262 و303، الطوّيس ))) الکلينيّ، محمَّ
الأحكام: 319/6 و...

د مهديّ، رسائل ومسائل، مؤتمر الفاضلين النراقيّين، قمّ، ط1، 1422هـ:  ))) النراقيّ، أحمد بن محمَّ
1 القسم الـ13/2.

))) الِحلِّـيّ، يحيى بن سعيد، الجامع للشرائع: 461.
))) الخصاء: هو سلّ الخصيتين، يعدّ من عيوب النکاح.
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44 لا يمكن غضّ النظر عن مخالفات المؤلّف للمشهور وإبداعه في بعض الفروع، .
ومع هذا لم يُعدّ من الفقهاء المجدّدين.

55 تمل وصول أصلين إلى يحيى بن سعيد: أصل حسن بن محبوب، وكتاب الديّات .  ُحي
لظريف بن الناصح، والذي ذكر سنده إليه في كتابه الجامع للشرائع.



في رحاب المكتبة الفقهيَّة

)4(

 المهــذّب البــارع فــي شــرح 

المختصــر النافــع
للشيخ أحمد ابن فهد الِحلِّيّ )ت 841هـ(

بقلم
ال�شيخ �أيّوب ال�سلطانّي

ترجمة
ال�شيخ عبد الر�سول المهاجر

مجلَّة فقه �أهل البيت، العدد 69، ال�سنة الثامنة ع�شرة، 1434هـ/2013م
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المهذّب البارع في �شرح المخت�صر النافع

تش��تمل هذه الدراسة على س��بعة محاور: التعريف بمؤلّف كتاب )المهذّب البارع( 
وسري�ته الذاتية، التعريف بالكتاب ابتداءً ببيان اسم الكتاب، وشروحه، وكيفية تبويبه، 
وتنظيم بحوثه، وأس��لوبه، ثمّ بيان مدى تأثّره بالكتب المتقدّمة كالمعتبر ومختلف الشيعة، 
وبيان طبيعة الاستدلال والأدلّة التي اعتمدها: السنةّ، الكتاب، الإجماع، العقل. وخاتمة 

البحث اختصّت بتبيين مكانة المهذّب في نظر الفقهاء.
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
كتاب )المه��ذّب البارع())) دورة كامل��ة من الأبواب الفقهيَّة، م��ن تأليف ابن فهد 
، وهو شرح اس��تدلالّي لكتاب )المختصر الناف��ع( الذي هو من تأليف المحقّق  ّ الِحلِّي

. ّ الِحلِّي

المحور الأوّل: التعريف بالم�ؤلّف
ّ الأس��دي،  د بن فهد الِحلِّي هو: جمال الدين أبو العباس أحمد بن ش��مس الدين محمَّ
المع��روف بـ)اب��ن فهد(، من كبار فقه��اء القرنين الثامن والتاس��ع، وُلدِ في الحلَّة))) س��نة 
 )757هـ()))، وتوفّي في كربلاء المقدّسة سنة )841هـ( في الرابع والثمانين من عمره- على 

القول المشهور- ودُفنِ فيها)))، وكان أبوه وجدّه-أيضًا- من العلماء))).

ّ من  وقد عدّ الس��يِّد علّي الطباطبائيّ- صاحب رياض المسائل- ابن فهد الِحلِّي
أقطاب الفقه والحديث، ومن روّاد الحركة العلميّة في كربلاء المقدّسة))).

��د، المهذّب البارع في شرح  ، جمال الدين أبو العباس أحمد بن ش��مس الدين محمَّ ))) اب��ن فه��د الِحلِّيّ
المخترص� النافع، تحقيق: مجتبى العراقيّ، مؤسّس��ة النشر الإس�لاميّ، ق��مّ، ط1، 1407هـ، في 5 

مجلّدات: 586، 592، 592، 600، 704 صفحة.
))) إحدى محافظات العراق الواقعة على مقربة من النجف الأشرف.

))) تردّد صاحب الأعيان في سنة ولادته بين 756 و757هـ. أعيان الشيعة: 147/3.
))) الأعلام: 227/1، الفوائد الرجاليّة: 111/2، الكنى والألقاب: 369/1.

))) أعيان الشيعة: 266/8.
))) رياض المسائل: 94/1.
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، وشرح اب��ن فه��د التحقيق��يّ بعرض��ه  ّ  ولا ش��كَّ أنّ أهميّ��ة مت��ن المحقّ��ق الِحِّي�لِّ�

 غال��ب الآراء الفقهيَّ��ة الموج��ودة وترتيبها، م��ع بيان الأدلّ��ة الروائيّة والف��روع اللازمة 
المناس��بة في محلّها، والجواب عن بعض الإش��كالات من أس��باب هذا التحوّل والحركة 

العلميّة.

بين ابن فهد الِحلِّيّ وابن فهد الأح�سائيّ
د بن إدريس  إنّ أب��رز عالم معاصر لابن فهد هو ش��هاب الدين أحمد بن فهد بن محمَّ
ّ صاحب  الأحس��ائيّ، لقد دفع التشابه في الاسم والنس��ب والأثر بين أحمد بن فهد الِحلِّي
د بن إدريس الأحس��ائيّ أح��د العلماء المعاصرين  المه��ذّب الب��ارع وأحمد بن فهد بن محمَّ

ماّه شخص واحد. لابن فهد وصاحب خلاصة التنقيح، دفع البعض إلى الظنّ بأن

فقد نقل الحرّ العاملّي صاحب كتاب )أمل الآمل( عن ابن أبي جمهور الأحسائيّ
 

مة أحمد بن فهد بن  - بعدّة وس��ائط- عن الش��هيد الأوّل بأنّ الش��يخ النحرير العَّال
ّ نفسه، ويحتمل أن يكونا شخصين))). إدريس المضريّ الأحسائيّ هو ابن فهد الِحلِّي

في حني� رف��ض بعض آخر هذا ال��رأي، إَّال أنّه اش��تبه في مقام بيان وجوه التش��ابه 
والتمايز بينهما، إذ عدّ وجه التش��ابه تمايزًا أو بالعكس، فنرى الخوانس��اريّ في )روضات 
الجناّت( يقول: إنّ )فهد( هو اس��م جدّ صاحب المهذّب البارع، وهو اسم أب صاحب 
خلاصة التنقيح)))، ولكن الأكثر أنّهما ذُكِرا باسم )أحمد بن فهد(، و)فهد( في كليهما جدّ، 
ويمكن أن يكون إطلاق )ابن فهد( للتغليب أو التخفيف، وفي هذه الحالة يكون )فهد( 
وجه تشابه لا وجه تمايز، لأنّ الاسم والنسب الكامل لابن فهد الأحسائيّ- على ما نقله 

))) أمل الآمل: 21/2.
))) روضات الجناّت: 75/1.
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د بن إدريس بن  د بن الحسن بن محمَّ أصحاب التراجم- هو: ش��هاب الدين أحمد بن محمَّ
فهد المقريّ المضريّ الأحسائيّ القاريّ))).

والرواية عن ابن المتوّج البحرانّي عُدّ– أيضًا- من وجوه التشابه، وهو محلّ تأمل.

وي��رى البع��ض: أنّ ابن المت��وّج البحرانّي– أيضًا- اس��م ونس��ب مشرت�ك لعالمين 
معاصرين.

وفي الواقع إنّ ابني فهدٍ كليهما نقلا عن ابني المتوّج، فبناءً على هذا المدّعى، إنّ توافق 
هذين في نقل الرواية يرجع إلى تشابه المنقول منهما في الاسم لا إلى وحدة المصداق، قال 
م��ة الطهرانّي في الذريعة: »ابن المتوّج اس��م لش��خصين، أحدهما: جمال الدين  العَّال
د بن علّي بن الحس��ن بن المتوّج البح��رانّي، والآخر: فخر الدين  أحم��د بن عبد الله بن محمَّ

أحمد بن عبد الله بن سعيد بن المتوّج البحرانّي«))).

 وفي ه��ذا البني�، وع�لى الرغم م��ن بيان��ه للمطلب المذك��ور، زع��م صاحب أدب 
الطفّ- في ترجمة ناصر بن أحمد المتوّج-: »أنّ ابني فهد كليهما من تلاميذه، وهذه المعلومة 
لم ترد في مكان آخر«))). وتارة أخرى يذكر- نقلًا عن )الكنى والألقاب(- أنّ فخر الدين 
)))، والقول المقابل هو  ّ أحمد ابن عبد الله بن س��عيد المتوّج هو من مش��ايخ ابن فهد الِحِّي�لِّ�
ّ الأسديّ هو من تلاميذ جمال الدين   أنّه من مش��ايخ ابن فهد الأحسائيّ، وابن فهد الِحلِّي

أحمد بن المتوّج البحراني))).

مة– أيضًا- من جملة المشتركات))). وذكر بعضهم أنّ شرح )إرشاد( العَّال

))) طبقات أعلام الشيعة: 2/9.
))) الذريعة: 246/4.

))) أدب الطف: 315/7.
))) المصدر نفسه: 267/4.

))) أعيان الشيعة: 66/3-67، طبقات أعلام الشيعة: 2/9.
))) أعيان الشيعة: 66/3-67، أدب الطف: 315/7.
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وزع��م الس��يِّد الطباطبائي صاح��ب الري��اض أنّ هذا الشرح ه��و )المقتصر( 
نفس��ه)))، ويرى العلّامة الطهرانـيّ صاحب الذريع��ة أنّ قول صاحب الرياض هذا هو 

منشأ توهّم بعضٍ، ويقول: يظهر أنّ ابن فهد لا شرح له على الإرشاد))).

وإذا كان م��راد القائلين بوج��ود الشرح هو هذا المقتصر ال��ذي هو في الواقع شرح 
، وكان اس��تظهار  مخترص� للمختصر الناف��ع، وتلخيص للمه��ذّب البارع لم يكن مقبوًال

الذريعة صائبًا.

مضافً��ا إلى أنّ )عدّة الداعي( عنوان كتاب في موضوع الدعاء جاء في سلس��لة آثار 
ابن فهد، وذكر بعض أصحاب التراجم لابن فهد الأحس��ائيّ )عدّة الداعي( بعنوان أنّه 
أثر مختلف ومتمايز)))، وفي حالة صحة هذا الاس��تناد س��وف تكون نقطة مشتركة أخرى 

بين هذين العالمين المتعاصرين.

وفي النتيجة يمكن أن نقول: إنّ تعاصرهما واشتراكهما في الاسم أوجدا بعض هذه 
الأمور، إلى حدٍّ بحيث إنّ هذه المشرت�كات ألقت غبار الإبهام حتَّى على المدفن والمرقد، 

ونُسب قبر أحدهما إلى الآخر))).

�أ�ساتذته
ّ والشهيد الأوّل،  مة الِحلِّي تلمذ ابن فهد في مدرس��ة الِحلّة التي أرسى قواعدها العَّال
في محضر جمع من أساتذتها، ونال إجازة الرواية من بعض مشايخها، وكان مشايخ إجازة 

))) رياض العلماء: 64/1.
))) الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 18/23.

))) موسوعة عظماء الشيعة: 342/1.
))) أعلام هجر: 343/1، مراقد المعارف: 80/1، موسوعة عظماء الشيعة: 342/1.
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وأساتذة ابن فهد من تلاميذ فخر المحقّقين والشهيد الأوّل، وفيما يلي نشير إليهم:

11 د بن عبد الحميد الحائريّ المعروف بالنيلّي)))، . د علّي بن محمَّ نظام الدين أبو محمَّ
م��ن فقه��اء الق��رن الثام��ن))) )ت ح��دود 800 هـ(، وه��و م��ن تلاميذ فخر 
المحقّقين)))، عُرف بـ)الفاضل الصالح الفقيه()))، وكان من مشايخ إجازة ابن 

فهد، كتب له إجازة الرواية في 10 جمادى الآخر 791هـ))).

22 الس��يِّد مرتضى به��اء الدين أبو الحسني� علّي بن عب��د الكريم ب��ن عبد الحميد .
الحس��ينيّ الني�ليّ النسّ��ابة))) النجفيّ)))، وه��و معاصر للش��هيد الأوّل وتلميذ 
مة فخر المحقّقني�)))، وفي الذريعة: »وهو صاح��ب كتاب )الأنوار  اب��ن العَّال
المضيئ��ة في الحكم��ة الشرعيّة الإلهيّ��ة()))، وكتاب )الرج��ال(، وأتمّ الأخير في 
حياته تلميذه الس��يِّد جمال الدي��ن، وذكر فيه ترجمة ومصنفّات الس��يِّد مرتضى 
به��اء الدين وكذل��ك ترجمة تلميذه )اب��ن فهد(، وقد وص��ف صاحب رياض 

( المنس��وب إلى )الني��ـل(، وهـي- النيل-  ))) عُـرِف عدد مـن أسـ��اتـذة ومش��ايخ ابـن فهد بـ)النيلّي
مدينة صغيرة على جانب الفرات بين بغداد والكوفة. الأنساب، للسمعانّي: 50/5.

))) أعيان الشيعة: 177/1.
.188/2 : ))) أمل الآمل: 146/2، رياض العلماء: 76/4، 209، الكشكول، للبحراّين

))) المصدر نفسه.
))) بحار الأنوار: 215/104.

))) في رياض العلماء: 76/4، عرّفه بـ)النقيب الحسيب النسّابة الكامل(.
))) أعيان الشيعة: 177/1.

))) رياض العلماء: 124/4، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 443/2.
))) رياض العلماء: 124/4، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 443/2. وعـبّر السيِّد بحـر العلوم عن 
هذا الكتاب باس��م )الأنوار الإلهيّة(، وأعيان الشيعة باس��م )الأنوار المضيئة(، وفي مقدّمة تحقيق 
كتاب عدّة الداعي باس��م )الأنوار(. انظر: رجال الس��يِّد بحر العلوم: 107/2، أعيان الش��يعة: 

107/32، عدّة الداعي: 4.
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العلماء أس��تاذ ابن فه��د هذا بالفقيه الش��اعر الماهر، وصاح��ب المقامات 
والكرامات العظيم)))، وقد نال ابن فهد من أس��تاذه هذا إجازة الرواية في 20 

جمادى الآخر 791هـ«))).

33 د بن الخازن، المعروف بـ)ابن . د حسن بن محمَّ زين الدين أبو الحسن علّي بن محمَّ
ا��لخازن(، وهو من فقهاء القرن الثامن، ومن تلاميذ الش��هيد الأوّل المعروفين 
البارزين، وأس��تاذ ابن فه��د)))، وصفه صاحب أمل الآم��ل بـ)الفاضل العابد 

الصالح()))، وهو أيضًا من مشايخ إجازة ابن فهد.

44 د ب��ن مكيّ العاملّي: ابن الش��هيد الأوّل . ضي��اء الدين أبو القاس��م علّي بن محمَّ
وتلميذه، ومماّ وصفه به الحرّ العاملّي في أمل الآمل: الفاضل المحقّق))) والشيخ 
ضياء الدين أيضًا من مشايخ إجازة ابن فهد، كما جاء في أعيان الشيعة، وصّرح 
ابن فهد بنقل الرواية عنه)))، وتاريخ الإجازة 24 محرّم الحرام سنة 824هـ))).

�شيوخ الإجازة
كان اب��ن فهد من روّاد علم الحديث إلى جانب نيله لمرتبة رفيعة في الفقاهة، فعلاوة 

))) رياض العلماء: 124/4.
))) الفوائد الرجاليّة: 107/2.

))) أعيان الشيعة: 147/3، الفوائد الرضويّة: 35/1، رياض العلماء: 76/4.
))) أمل الآمل: 186/2.
))) أمل الآمل: 186/2.

))) أعيان الش��يعة: 148/3، ووُجِـد على ظهر بعض نس��خ الأربعين للشهيد منقولًا عـن ابن فهد 
ما صورته: )حدّثني بهذه الأحاديث الش��يخ الفقيه ضياء الدين أبو الحسن علّي ابن الشيخ الإمام 

د بن مكّيّ(. الشهيد أبي عبد الله شمس الدين محمَّ
))) الكشكول: 304/1.
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على أس��اتذته المذكورين نال إجازة الرواية ونقل الحديث عند مشايخ آخرين من تلاميذ 
فخر المحقّقين والشهيد الأوّل، ومن جملتهم:

11 جمال الدين أحمد بن عبد الله بن سعيد ابن المتوّج البحرانّي..

22 ظهير الدين علّي بن يوسف بن عبد الجليل النيلّي..

33 جلال الدين عبد الله بن شرفشاه..

وي��روي هؤلاء المحدّث��ون الثلاثة مع اثنين آخرين من أس��اتذة ابن فهد- أي: 
الشيخ بهاء الدين والسيد نظام الدين- عن فخر المحقّقين))).

44 الفاضل المقداد السيوريّ: ويروي هو وابن الخازن أيضًا عن الشهيد الأوّل)))..

تلاميذه
ثون، وكانوا منشأ آثار، ومن جملتهم: تربّى في مدرسة ابن فهد علماء ومحدِّ

11 د بن ه�لال الجزائريّ: المع��روف بـ )ابن . زي��ن الدين أبو الحس��ن علّي ب��ن محمَّ
هلال( من المبّرزين في حوزة ابن فهد الفقهيَّة والروائيّة))).

وبدليل اش��تهاره بـ)علّي بن هلال( على م��ا نقله صاحب الذريعة عن صاحب 
د(، ويحتمل أن لا يكون كذلك، وإنّما نُس��ب  الرياض يحتمل زيادة اس��م )محمَّ
إلى جدّه للاختصار)))، فإنّ نس��بة الأفراد إلى الجدّ أمر شائع، ويلاحظ وجوده 

عادةً، كما في ابن فهد، وهذا الشياع يضعف احتمال الزيادة.

))) طبقات أعلام الشيعة: 9.
))) أعيان الشيعة: 147/3.

))) لؤلؤة البحرين: 157، روضات الجناّت: 73/1، الفوائد الرجاليّة: 109/2.
))) الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 69/8.
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وابن هلال من أجلّ أس��اتذة ومش��ايخ الرواية))) للمحقّ��ق الكركيّ وابن أبي 
جمهور الأحس��ائيّ)))، فقد وصف الكركيّ أستاذه هذا بـ)شيخنا الأعظم()))، 

وإليه يُنسب كتاب )الدرّ الفريد في علم التوحيد(.

22 د الطائيّ ابن طي العاملّي الفقعانّي))) . زين الدين أبو القاسم علّي بن علّي بن محمَّ
المعروف بـ)ابن طي(، و)أبو القاس��م ابن طي(، وقد كان عالًما فقهيًا شاعرًا)))، 

وصفه صاحب الرياض بـ)الإمام، والعالم، والفاضل())).

من أش��هر كتب ابن طي كتاب )مسائل في الفقه( المعروف بـ)مسائل بن طي(، 
وقد كان هذا الأثر يحتوي على فوائد ومس��ائل فقهيّة له ولس��ائر العلماء، جمعها 
على حسب ترتيب الأبواب الفقهيَّة، ألّفه سنة 824هـ، ووفاته 7 جمادى الأوّلى 
س��نة 855 هجريّ��ة)))، وبناءً ع�لى هذا تكون وف��اة ابن طي بعد وفاة أس��تاذه 

بـ)14( سنة.

أش��اد ابن طي بكت��اب )المهذّب( لابن فهد، وانش��أ قصيدة في م��دح ابن فهد 
وكتابه قبل أن يوفّق لمرافقته))).

33 : وه��و من تلاميذ ابن فه��د المبّرزين، . ّ عبد الس��ميع بن فياض الأس��ديّ الِحلِّي

))) تاريخ صدور هذه الإجازة في سنة 902هـ. انظر: الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 69/8.
))) أمل الآمل: 21/2.

))) الخراجيّات: 91.
))) منس��وب إلى الفقعيّة )بالفاء المفتوحة والقاف الس��اكنة والعين المفتوحة والياء الساكنة( قرية في 

ساحل صور من جبل عامل. انظر: الأنساب: 6.
))) رياض العلماء: 159-158/4.

))) المصدر نفسه: 159.
))) المصدر نفسه.

))) انظر: مجالس المؤمنين: 580/1.
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إلى جان��ب الفقاهة كان عالًما في الكلام، ألّف كت��اب )تحفة الطالبين في أصول 
الدين(، و)الفرائد الباهرة())).

44 : ولتلميذ ابن فهد هذا كتاب )الأدعية والأوراد . ّ علّي بن الفضل بن هيكل الِحلِّي
والختوم(، وتأليف آخر في فضيلة صلاة الجماعة))).

55 مفل��ح بن حس��ن الصيم��ريّ: ذك��ره )أمل الآمل( باس��م )مفلح بن الحسني� .
الصيمريّ()))، ويرى صاحب )أعيان الش��يعة( اش��تباه )أمل الآمل( في ذلك، 
وأنّ اس��م والد الشيخ مفلح )حسن()))، وجاء في طبقات أعلام الشيعة باسم 
)مفلح بن الحسن الرشيد )راشد( بن صلاح الصيمريّ()))، هذا ونقل صاحب 
أعيان الشيعة عن رسالة الشيخ سلمان البحرانّي بأنّ آراء وفتاوى الشيخ مفلح 

مذكورة ومشهورة في كتب الفقهاء))).

66 رضّي الدين الحس��ينيّ القطيفيّ: اشتهر بـ)ابن راشد القطيفيّ(، ونقل صاحب .
م،  طبق��ات أعلام الش��يعة أنّ صاحب )ع��والي اللآلي( وصفه بـ)الش��يخ العّال
والبح��ر القمق��ام()))، ولاب��ن القطيفيّ تلميذ مع��روف بـ)اب��ن أبي القطيفيّ( 

واسمه- على ما نقله صاحب الطبقات- كريم الدين يوسف))).

))) روضات الجناّت: 73/1، رياض العلماء: 121/3.
))) أعيان الشيعة: 300/8، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 393/1.

))) أمل الآمل: 324/2.
))) أعيان الشيعة: 133/10.

))) طبقات أعلام الشيعة: 137/6.
))) أعيان الشيعة: 133/10.

))) طبقات أعلام الشيعة: 50.
))) المصدر نفسه.



119

المهذّب البارع في �شرح المخت�صر النافع

77 د نوربخش: عدّه صاحب أعيان الشيعة- نقًال عن مجالس المؤمنين- . السيِّد محمَّ
من جملة تلاميذ ابن فهد، ومن أعلام الصوفيّة))).

88 عِزّ الدين أبو علّي حسن بن علّي بن أحمد بن يوسف الكروانّي العاملّي: المشهور .
بـ)اب��ن العرش�ة(، كان من علام�ء جبل عام��ل، ويروي- أيضًا- عن الش��هيد 
الأوّل)))، وصفه صاحب روضات الجناّت بـ)الشيخ الإمام والعالم الفقيه()))، 
ث  وم��ن جمل��ة ألق��اب ابن عرش�ة التي منحه��ا ابن فهد- ع�لى ما نقل��ه المحدِّ

مة())). البحرانّي- في إجازته الروائيّة له هو)الفقيه العَّال

99 د بن فلاح الموس��ويّ الحوي��زيّ: الملقّ��ب بـ)المهديّ( ع�لى ما نقله . الس��يِّد محمَّ
الأفنديّ صاحب رياض العلماء، والمشتهر بالعلوم الغريبة التي أخذها من ابن 
فهد)))، وعن أعيان الش��يعة: أنّه أوّل حاكم من سلس��لة المشعشعيّة في محافظة 

خوزستان))).

))) أعيـان الش��يعة: 148/3. الميل إلى التصوّف والصوفيّة نُس��ب إلى اب��ـن فهد أيضًا، بعد أن نقل 
الس��يِّد محس��ن الأمين هذه النس��بة من قِبل صاحب لؤلؤة البحرين اعتبرها أمرًا عجيبًا، وقال في 
مقام الدفاع: إنّ حقيقة التصوّف المنس��وب إلى أعلام من أمثال ابن فهد ليس��ت إَّال الانقطاع عن 
الخلق والاتصال بالخالق والزهد في الدنيا والفناء في حبّ الله وأمثالها، وهذا التصوّف ممدوح في 
غاية المدح، وهذا متباين مع التصوّف الذي فيه فساد في العقيدة، مثل الاعتقاد بالحلول، أو فساد 
في العم��ل، مثل العمل بما يخال��ف الأحكام الشرعيّة، والبحث في ماهيَّ��ة تصوّف تلميذ ابن فهد 

يحتاج إلى مجال آخر.
))) أمل الآمل: 75/2، لؤلؤة البحرين: 169.

))) روضات الجناّت: 73/1. 
))) لؤلؤة البحرين: 169.

))) رياض العلماء: 80/4.
))) أعيان الشيعة: 148/3.
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�آثاره العلميَّة
كان ابن فهد- على ما صّرح به أهل التحقيق- جامعًا للمعقول والمنقول، وصاحب 
رأي في الأص��ول والف��روع، وم��ا يقرب من خمسني� أثرًا منس��وبًا إلي��ه، أكثرها في مجال 
 الفق��ه، كما يظهر من عناوينها، وأكث��ر مؤلّفاته الفقهيَّة في العبادات، وفي الصلاة خاصّة، 

وما يقرب من ثلث مؤلّفاته رسائل، وبعضها فتاوى وأجوبه مسائل.

ومن أهم آثاره الفقهيَّة التي أوردها أصحاب التراجم))):

11 الحاوي لتحرير الفتاوي..

22 الخلل في الصلاة..

33 الدرّ النضيد في فقه الصلاة..

44 رسالة في تحمّل العبادة عن الغير من الصلاة والصيام والحجّ وغيرها..

55 رسالة في السهو في الصلاة..

66 رسالة في كثير الشكّ..

77 رسالة في نيّات الحجّ..

88 رسالة في واجبات الصلاة..

99 شرح الألفية للشهيد..

))) الذريع��ة إلـى تصاني��ف الش��يعـة: 393/1، 21/2، 47، 148/3، 214، 398، 113/4، 
 ،266  ،242  ،9/16  ،266  ،242/12  ،140  ،108/11  ،80  ،68/8  ،247/7  ،475
 ،18/22 ،117/21 ،352 ،338 ،332 ،200 ،148/20 ،358 ،350/18 ،283/17
 ،66-65/1 العلام�ء:  ري��اض   ،148/3 الش��يعة:  أعي��ان   ،164  ،2/25  ،248/23  ،35

روضات الجناّت: 72/1-73، أمل الآمل: 66-65/2.
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المحرّر في فقه الاثني عشر.1010

مسائل ابن فهد.1111

المصباح في واجبات الصلاة ومندوباتها.1212

المقتصر من شرح المختصر.1313

الموجز الحاوي.1414

الهداية في فقه الصلاة.1515

المه��ذّب البارع في شرح المختصر النافع، وه��ذا الكتاب هو محطّ نظرنا في هذه 1616
الدراسة.

المحور الثاني: الكتاب وخ�صائ�صه العامّة
سمّى ابن فهد كتابه )المهذّب البارع في شرح المختصر النافع(، ووضع له اسًام آخر وهو 
 )جامع الدقائق وكاشف الحقائق()))، وعلّل ذلك بأنّه أورد مسائله مرفقًا بفتاوى الفقهاء 

مع أدلّتها، وبّني مواضع الاختلاف، وكشف الحجاب عن مسائله الصعبة))).

يعدّ المهذّب البارع أثرًا فقهيًّا مهًّام لابن فهد، ويعَّرب عنه في المتون الفقهيَّة بـ)البارع(، 
د ج��واد العام�ليّ صاحب مفت��اح الكرامة  ويعّر�بّ� عن��ه أيضًا- على م��ا نقله الس��يِّد محمَّ

 
 )ت 1226هـ��(- بـ)المه��ذّب الجدي��د( في مقاب��ل المه��ذّب لاب��ن الرّب�اج الطرابليّس� 

)ت 481هـ(، الذي عِّرب عنه بـ)المهذّب القديم())).

))) المهذّب البارع: 64/1، 71.
))) يق��ـول اب��ـن فهد ف��ـي بيان صعوبة هـذا الشـ��رح: »... لعلمي بأنّ دون هذا الم��راد خرط القتاد 

واعتياد السهاد عن الرقاد... «. المهذّب البارع: 64/1.
))) مفتاح الكرامة: 202/2، 364، 392، 439.
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وتاريخ الانتهاء من تأليف الكتاب س��نة 803 هجريّة)))، بناءً على هذا يكون زمان 
تأليف الكتاب في سنّ كهولة المؤلّف، أي في العقد الخامس من عمره، وهو سنّ النضوج 

العلمي.

))) )ت 676هـ��( العلميّة، وأهميّة أث��ره )المختصر  ّ إنّ مق��ام ومرتبة المحقّ��ق الِحِّي�لِّ�
ح هو نفسه قائلًا: »ولـمّـا  النافع( كانت في غاية الرفعة بنظر ابن فهد))) إلى درجة، إذ ّرص
رأيت الزمان لا يزداد إقباله إدبارًا، وعس��اكر الرفاهيّة أبت إَّال انكسارًا، ورأيت الأجل 
في اقرت�اب، والعم��ر في خراب، م��ع إبرام الإلح��اح والتقاضي، واش��تغال الذمة بالنذر 
 الم��اضي في ثبت ما س��محت به القريحة الفات��رة وإيراد ما وعته الفطن��ة القاصرة، لتعذّر 

م��ا وراء ذلك من الإمعان ومراعاة التحسني� والاتقان، لما ذكرنا من تش��ويش ]بؤس[ 
الزمان ووصفنا من ترادف الأحزان، قصدًا للتخلّص من عهدة النذر اللازم«))).

ولا يخفى أنّ كتاب )المختصر النافع( هو خلاصة كتاب )شرائع الإسلام في مسائل 
الح�لال والحرام(، من متون فق��ه الإماميَّة المعتبرة، والذي كان م��ورد اهتمام الفقهاء، ِملا 

يتميّز به من الترتيب الجيّد وكثرة الفروعات الفقهيَّة.

 وق��د تعرّض ابن فه��د لذكر خصوصيّات أس��لوب تألي��ف أثره مس��تهدفًا بذلك 
إظه��ار ما يمتاز به من غيره، علًام بأنّ هناك شروح متعدّدة ألّفت قبله)))، ومن جملة هذه 

الشروح:

))) الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 293/23.
ـيّ المعروف بالمحقّق  ))) نجم الدين أبـو القاسم جعفر بن الحسن بن يحيى بن الحسن بن سعيد الِحلِّ

، المتولّد سنة 602هـ والمتوفّى سنة 676هـ.  ّ الِحلِّي
))) المهذّب البارع: 63/1. 

))) المصدر نفسه: 65.
))) الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 57/14، 193/6، الكنى والألقاب: 7/3.
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11 المعتبر في شرح المختصر: أوّل شرح قام بتأليفه المحقّق نفس��ه من بداية الكتاب .
إلى أوائ��ل كتاب الح��جّ، فهو يرى في خطبة الكت��اب أنّ الباعث على تأليفه هو 

شدّة اختصار المختصر ودقّة معانيه.

22 كشف الرموز في شرح المختصر النافع: تأليف الفاضل الآبّي من تلاميذ المحقّق .
المبّرزين، انتهى من تأليفه سنة 672هـ في زمان حياة المحقّق.

33 التنقيح الرائع في مختصر الشرائع: تأليف الفاضل المقداد، المتوفّى 826هـ..

44 المقتصر في شرح المختصر: مؤلّفه هو ابن فهد نفس��ه، ولكن صّرح بتأليفه بعد .
 الرش�ح المطوّل )المهذّب الب��ارع()))، فهو ألّف هذا الكت��اب للمبتدئين الذين 

لا يستطيعون الاستفادة من المهذّب البارع، ولا يطيقون حجمه.

ويمك��ن تلقّي المقتصر- إلى حدٍّ ما- مخترًص�ا وعصارة للمهذّب البارع، وقد حوّل 
ابن فهد كثيًرا من الموارد التي لم يستوعبها المقتصر إلى المهذّب البارع، ولذا يمكن تصوير 

المهذّب كحاشية على المقتصر))).

فقد س��عى في المقتصر لذك��ر الموارد الالخفيّ��ة بإجمال، وتوضيح مواضع الاش��تباه 
والتردي��د، والمتون المختارة من المختصر في المقترص� هي نفس المتون المختارة في المهذّب 
البارع، التي انُتخِبَت م��ن المختصر النافع لعرض الآراء الالخفية وشرحها، وأما ترتيب 
الآراء والأق��وال والتعابري� فمتفاوت��ة. ورعاي��ةً للاختص��ار لم تذك��ر الأدلّة وأس��لوب 

استدلال أصحاب الآراء.

 وللمقترص� خصوصيّ��ات خاصّ��ة تخرج��ه ع��ن كون��ه مج��رّد خلاص��ة للمهذّب 

))) المقتصر: 4.
))) المصدر نفسه.
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 الب��ارع، ويظه��ر كونه مكمًّا�لً� له، فإح��دى خصوصيّاته المهمّ��ة أنّ المقتصر هيّ��أ ميدانًا 
لط��رح آرائه الصريح��ة، في حين أنّ القول المختار لابن فه��د في المهذّب البارع غير ظاهر 

غالبًا.

وبّني مختاره في المقتصر بعد ذِك��ر الآراء بعبارات من قبيل: وهو المعتمد، والمعتمد، 
والحقّ، وعلى الأصح، وهو حسن، وهو قوي، وله أحيانًا رأي خاص وليس مجرّد تأييد 

وتحسين قول الآخرين))).

وبن��اءً على ه��ذا يمكن معرفة آراء ابن فهد في كثير من مواضع المهذّب بالرجوع إلى 
المقتصر.

نع��م، إنّ رأي المؤلّ��ف في المقتصر في بعض المواضع غير مش��هود، ويلاحظ أحيانًا 
وجود إبهام في تعبير المهذّب وقد جاء بيان وجهه في المقتصر.

: فيه قولان، وقال  ّ  مثال ذلك: مسألة )التيمم في سعة الوقت(، إذ قال المحقّق الِحلِّي

ابن فهد في المهذّب البارع: فيه ثلاثة أقوال، فذكر وجه قول المحقّق في المقتصر))).

وكذل��ك أورد اب��ن فه��د في المقتصر مطال��ب تحقيقيّ��ة مفصّلة إلى حدٍّ م��ا لم ترد في 
المهذّب: وما ورد منها باهت، ويبدو أنّه غفل عنها عند تأليف المهذّب البارع، أو لم يكن 

قادرًا عليها، وإَّال فإنّ طبيعة المقتصر المختصر لا تقتضي تلك التفاصيل))).

))) الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 47/23، 48، 51، 52، 53، 260، 268، 296، 420، 463، 
.466 ،465

))) الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 58.
))) المص��در نفس��ه: 254، 255، 263، 264، 265، 266، 272، 273، 274، 275، 276، 

.406 ،405 ،404 ،403 ،286 ،285 ،279 ،278 ،277
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�شروح المخت�صر
للمختصر بعد اب��ن فهد شروح كثيرة، منها: )الشرح الكبير(، أو)رياض المس��ائل 
في بيان أحكام الشرع بالدلائل( تأليف الس��يِّد ع�ليّ الطباطبائيّ )ت 1231هـ(، وكتب 
شرحًا آخر له بنحو الاختصار والموسوم بـ)الشرح الصغير(، وقد أورد صاحب الذريعة 

عنوان خمسة وثلاثين شرحًا للمختصر))).

ويعتق��د ابن فهد أنّ المختصر يحتوي على بحوث دقيقة ونظريات عميقة: ولس��بب 
الاختصار بقيت أسراره وإشاراته مستورة، وهذا يتطلّب مهارة وحذاقة خاصّة تكشف 

ب العلم. عنها لسدّ حاجات العصر المبرمة، ورفع حدّة عطش طّال

ومن هنا طلب منه جماعة من المش��تغلين وطائفة من المتردّدين تأليف كتاب يوضّح 
مكنونات أسرار المختصر، ويبّني خلافاته، ويسرد دلائل كلّ رأي وجوابه، هذا، مضافًا 
إلى أنّ��ه أش��اد في ثنايا المه��ذّب ونهايته بأث��ره، وذكر أنّه يحتوي ع�لى فروعات وتحقيقات 

وغرائب ونكات تخلو عنها الكتب المفصّلة والمختصرة))).

المحور الثالث: ترتيب �أبوابه و�أبحاثه
بدأ المؤلّف بالكتاب بأربع مقدّمات قصيرة، في المقدّمة الأوّلى عرّف أنواع الحديث: 
المتواتر، الآحاد، والتي منها المش��هور، والشاذ، والنادر، والصحيح، والحسن، والموثّق، 

والضعيف، والمرسل))).

وفي المقدّمة الثانية أوضح بعض المصطلحات الفقهيَّة، كالأشبه، الأنسب، الأظهر، 

))) الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 57/14، 193/6.
))) المهذّب البارع: 63/1، 64، 384/5، 425.

))) المصدر نفسه: 67-66.
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الأش��هر، الأص��ح، الأح��وط، الرت�دد، الأوَلى، ع�لى ق��ول، وأيضًا اس��تخدم مصطلح 
تخريج))).

وذكر في المقدّمة الثالثة أسام�ء الفقهاء والمش��ايخ الذين وردت ألقابهم في الكتاب، 
فقد عّرب عن الشيخ المفيد )ت 413هـ( والشيخ الطوسّي )ت 460هـ( بالشيخين، وعن 

ابن أبي عقيل العمانّي وابن جُنيد الإسكافّي )ت 381هـ( بـ)القديمَين())).

وبن��اءً على نق��ل المحقّق الكركيّ صاحب جامع المقاصد )ت 940هـ( أنّ التس��مية 
الأخيرة هي من إبداعات ابن فهد))).

وفي المقدّمة الرابعة ذكر أسلوب التحقيق، والهدف من التأليف.

وصّرح في هذه المقدمة أنّه في كتابه ملتزم بتبيين الالخف في كلّ مس��ألة، وأنّه س��عى 
بقدر الاستطاعة للوصول إلى القول المخالف وقائله))).

وبالطب��ع فإنّ ترتي��ب وتبويب أبح��اث المهذّب الب��ارع تابع لمتن المخترص� النافع 
المنقس��م بإب��داع المحقّق إلى أربعة أقس��ام: العب��ادات، العقود، الإيقاع��ات والأحكام، 

وعناوين أبحاث الكتب الواردة في مجموع المتن والشرح كالتالي:

11 العب��ادات: الطه��ارة، الصلاة، ال��زكاة، الخمس، الصوم، الاعت��كاف، الحجّ، .
الجهاد، وكتاب الجهاد يش��تمل على بحث الأمر بالمع��روف والنهي عن المنكر 

في القسم الأخير منه.

))) يقول ابن فهد في تعريف التخريج: والتخريج: »تعدية الحكم من منطوق به إلى مس��كوت عنه، 
اد طريق المسألتين«.  إمّا لكون المسكوت عنه أولى بالحكم أو للنص على عليّة الحكم، ويسمّى اّحت

المهذّب البارع: 68/1.
))) المصدر نفسه: 70-68.
))) جامع المقاصد: 60/1.

))) المهذّبالبارع: 71-70/1.
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22 العق��ود: الره��ن، الحج��ر، الضام�ن، الصل��ح، الشرك��ة، المضارب��ة، المزارعة .
والمساقاة، الوديعة والعارية، الإجارة، الوكالة، الوقوف والصدقات والهبات، 

السبق والرماية، النكاح.

33 الإيقاعات: الطلاق، الخلع والمباراة، الظهار، الإيلاء، اللعان، العتق، التدبير، .
الإقرار، الأيمان، النذور والعهود.

44 الأحكام: الصيد والذباحة، الأطعمة، الغصب، الشفعة، إحياء الموات، اللقطة، .
المواريث، القضاء، الشهادات، الحدود والتعزيرات، القصاص، الديّات.

ولكون أبحاث كلّ كتاب فقهيّ في متن المختصر بيّنت تحت عنوان )المقاصد(، لهذا 
ف��انّ المهذّب ليس له فصول مس��تقلة، ولكن له مطالب خ�لال الأبحاث تحت عناوين 
مختلفة، مث��ل: مقدّمة ومقدّمات، فرع، فروع، تفريع، تنبيه، تنبيهات، تذنيب، تذنيبات، 

تحقيق، تحصيل وتوضيح.

وهذه المطالب المطروحة في ذيل هذه العناوين ليس��ت بالحدّ الذي يميّز بعضها عن 
، ويبدو أنّ بعض ه��ذه العناوين يمكن تبديل بعضها ببعض  البع��ض الآخر تمييزًا كامًال

من دون أيّ تغيير في المضمون المدرج تحتها.

وع�لى كلّ حال، بإجالة النظر في هذه الفقرة يمك��ن القول: إنّ كل باب فقهيّ يبدأ 
بمقدّمة أو مقدّمات، ولكن أحيانًا يقوم المؤلّف ببيان مقدّمات طويلة- نس��بيًّا- في بداية 

مقصد من كتاب ما)))، أو يذكر فرعًا فقهيًّا، بسبب غموض في المسألة))).

ا ضمن مقدّم��ة أو مقدّمات، ثمّ  ب��دأ ابن فهد بتعريف عنوان الكت��اب تعريفًا لغويًّ

))) المهذّب البارع: 231/3، 479.
))) المصدر نفسه: 467.
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قام ببيان التعريف الشرعيّ المصطلح في لس��ان الفقهاء، ونقل الاختلاف في التعريف في 
حالة وجوده وبّني رأيه، واستند في تأييد المعنى اللغويّ والشرعيّ إلى الآيات والروايات 
وأحيانً��ا إلى الش��عر، ثمّ اس��تدلّ بالكتاب والس��نةّ والإجم��اع لإثبات الحك��م التكليفيّ 
للعن��وان، كوج��وب الطه��ارة والصلاة وال��زكاة والخمُ��س والصوم والح��جّ والجهاد، 
وكحرمة الغصب وبعض أقسام المتاجر، وكجواز الاعتكاف والإقرار والحجر والضمان 
والرهن والصلح والشركة والشفعة والمضاربة والإجارة والطلاق والخلع والمباراة و... 

على الترتيب.

 ومراده من الإجماع غالبًا اتفاق الأمّة والسيرة الشائعة بين المسلمين، ويعّرب أحيانًا عن 
 الكت��اب والس��نةّ بالن��ص، واس��تدلّ في كت��اب الغص��ب ع�لى حرمت��ه بحك��م العقل 

أيضًا))).

يذكر ابن فهد تحت عنوان )فرع أو فروع( الآراء والنظريّات بعد أن يطرح المس��ألة 
. الفقهيَّة المتفرّعة على البحث السابق)))، ثمّ يستمر في بحثه الأصلّي

ويراد من عنوان )تنبي��ه وتنبيهات( الإلفات إلى أمور، منها: توضيح المعنى الدقيق 
لمصطل��ح ورد في البحث)))، أو بيان لزوم تقييد حكم)))، بيان الفرق بين الأقوال وتبيين 

آثارها وثمراتها )))، أو بيان أقسام موضوع))) و...

))) المهذّب البارع: 264/4.
))) المص��در نفس��ه: 103/1، 44/3، 69، 100، 137، 139، 140، 315/4، 71/5، 127، 

.406 ،130
))) المصدر نفسه: 103، 117، 243/2.

))) المصدر نفسه: 211.
))) المصدر نفسه.

))) المصدر نفسه: 149/2.
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وأمّ��ا )تذنيبات( فتتضمّ��ن أحيانًا اخت�لاف الآراء في موضوع طُ��رح بعد البحث 
الأص�ليّ)))، وأخ��رى مجرّد بي��ان مطلب تكمي�لاً للبح��ث)))، وثالثة لتوضيح وتفسري� 

مصطلحات ذلك الباب))).

وتحت عنوان )تحقيق(، تمّ بيان مسألة تُطرح فروعاتها أو تبّني أقسام الموضوع وأفراده، 
رّر محلّ  أو يت��مّ التعرّض لمباني الأقوال ووجوه تفاوتها، وأحيانًا ينقّح موضوع البحث وُحي

النزاع، ويعقبه ببحث استدلالّي بالنقض والإبرام، بحثه ضمن فرضيّات مختلفة.

وبالجملة: فلُبّ البحث تحت هذا العنوان هو استدلالي.

وعنوان )تحصيل( أيضًا يش��تمل على مسألة استدلالية منقّحة ومتفرّعة على المسائل 
السابقة، وكذلك يُلاحَظ وجود جمع أقوال وتفريق موضوعين متجانسين))).

 وتح��ت عن��وان )توضي��ح( تمّ التط��رّق لتوضي��ح مصطل��ح معّن�يّ� وارد في رواية 
 أو مت��ن، وهن��اك عناوي��ن أخ��رى مث��ل: )زي��ادة(، و)تتمّ��ة(، و)خاتمة(، وه��ي قليلة 

ا))). جدًّ

وأورد اب��ن فهد في موضع من هذا العنوان الأخير رواية مفصّلةً نس��بيًا- في فضيلة 
)النيروز(- عن طريق أستاذه بهاء الدين علّي بن عبد الحميد النسّابة بإسناده إلى معّىل بن 

.(((خنيس عن الإمام الصادق

))) المهذّب البارع: 388/1، 32/2، 149.
))) المصدر نفسه: 145، 221/4، 302، 329، 88/5، 339.

))) المصدر نفسه: 86/3، 88.
))) المص��در نفس��ه: 394/1، 522، 374/2، 124/3، 414، 515، 58/4، 156، 314، 

.176 ،142 ،127/5 ،541 ،499 ،391
))) المصدر نفسه: 194، 273، 342/2، 408، 556، 433/3، 22/4، 102، 445.

))) المصدر نفسه: 194، 195، 196.
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وج��اءت أيضًا مطالب متعدّدة تحت عن��وان )تنبيه()))، وعن��وان )فائدة(، إذ سرد 
فوائ��د وثمرات البحث)))، وطُرحت ه��ذه الأبحاث بعبارات مث��ل )وتظهر الفائدة في 

مسائل()))، أو)تظهر الفائدة في وجوه())).

المحور الرابع: �أ�سلوب التدوين
المه��ذّب البارع قائم على أس��اس نق��ل الآراء الفقهيَّة لفقهاء الش��يعة المعروفين إلى 
عرص� المؤلّ��ف، وه��ي في الغالب أقوال الش��يخ المفي��د )ت 413هـ(، الش��يخ الطوسّي 
)ت 460هـ(، الس��يِّد المرتضى )ت 436هـ(، الش��يخ الص��دوق )ت 381هـ(، ابن أبي 
ر  عقي��ل، ابن الجُنيد، ابن البّراج )ت 481هـ(، أبي الصلاح الحلبيّ )ت 448هـ(، سّا�لّ�
ّ )ت 726هـ(، فخر  مة الِحلِّي )ت 463هـ��(، ابن زهرة، ابن إدري��س )ت 598هـ(، العَّال
المحقّقني� )ت 771هـ(، ونقل أيضًا في مواض��ع آراء فقهاء آخرين تظهر على الأكثر من 
أواسط الكتاب، أمثال: الصهرش��تيّ)))، قطب الدين الراونديّ )ت 573هـ()))، قطب 

))) المه��ذّب الب��ارع: 82، 103، 112، 117، 124، 151، 191، 239، 251، 262، 343، 
 ،820 ،185 ،175 ،155 ،149 ،135 ،56 ،20/2 ،529 ،489 ،485 ،449 ،358 ،346 

.513/3
))) المصدر نفسه: 385/2.
))) المصدر نفسه: 355/1.

))) المصدر نفسه: 271/2، 434/3، 493، 512، 532، 17/4، 22، 70.
 . ))) نظـام الدين أبـو الحسن سليمان بـن الحسن بن سليمان الصهرشتيّ، من تلاميذ الشيخ الطوّيس

المهذّب: 112/1.
))) قطب الدين أبو الحس��ن س��عيد بن هبة الله بن الحس��ن الراونديّ )ت 573هـ(، صاحب كتاب 
آيات الأحكام. مستند الشيعة: 77/8. وعّرب السيِّد العاملّي وغيره عن آيات الأحكام للروانديّ 
باس��م )فقه الراونديّ(. مفتاح الكرام��ة: 299/12، 375، 435، جواهر الكلام: 309/38. 

وانظر: المهذّب: 112/1، 238، إذ أورد موارد من آراء الروانديّ.
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الدين البيهقيّ الكيدريّ)))، الفضل بن شاذان)))، عماد الدين القمّيّ الطبرسـيّ)))، معين 
الدين المصريّ)))، سديد الدين الحمص))).

للمؤلّف في المهذّب اهتمام واضح بتقسيم الأقوال وتبيين أدلّتها، وكذلك يُعدّ بيان 
أقوال وآراء الفقهاء من أبرز معالم الكتاب. إنّ هذا التقس��يم والتنظيم واستقصاء الآراء 
يعك��س في النظ��رة الأوّلى المس��ار والوجهة التحقيقيّ��ة للمهذّب، وهو ع��ادةً ينتخب في 
نهاية البحث أحد الأقوال، ولازم هذا ردّ س��ائر الأقوال وتضعيف أدلّتها، وفي مواضع 

يضعِّف قوًال للمصنفّ أو لغيره أو يضعّف ما استند إليه من الرواية.

وفي كلّ مسألة خلافيّة نرى أنّ ابن فهد يذكر الفتاوى وما أستند إليه من الروايات))) 
عندما يعّرب بـ)الأصحاب( عن فقهاء الش��يعة، يقسّ��م آراءهم الفقهيَّ��ة، ثمّ يردف ذلك 

بأصحاب الأقوال))).

وم��ن معالم الكتاب أنّه لا يقوم بشرح وتفصي��ل كلّ عبارات المختصر، بل ينتخب 
منها، وأهم مبناه في الانتخاب هو كون المسألة خلافيّة.

 ويرّص�ح اب��ن فه��د- أيضً��ا- في المقدّم��ة الرابعة من مدخ��ل كتاب��ه: أنّ منهجه في 
))) القط��ب الكي��دريّ: تلميذ ابن حمزة وصاحب كت��اب الإصباح، وبناء على نق��ل منتهى المقال: 
م��ة في المختلف. وإليك م��وارد من آراء  67/3، إنّ اقوال��ه في الفق��ه مش��هورة، وقد نقلها العَّال
الكي��دريّ في المه��ذّب: 62/3، 302، 319، 373، 385، 388، 398، 408، 19/5، 35، 

.68 ،36
))) المهذّب البارع: 366/4.

))) المصدر نفسه: 302/3، 394/4.
))) المصدر نفسه: 394/4، 395.

))) المصدر نفسه: 395. 
))) المصدر نفسه: 70/1.

))) المصدر نفسه: 79، 84.



132

المهذّب البارع هو بيان مواضع الالخف- في كل مسألة- التي أشار إليها المصنفّ))). من 
هنا فإنّ المهذّب البارع شرح في قالب )قال- أقول( مع انتخاب متن المختصر، وبالرغم 
م��ن أنّ ملاك الانتخاب هو وجود الاختلاف وتعدّد الأقوال في مس��ألةٍ ما، إَّال أنّ تبيين 
المس��ائل الالخفيّة لا ينحصر في حدود ما حدّده المختصر، فإذا كان هناك مسألة فرعيّة أو 

حاجة إلى التفاصيل تعرّض لها.

د أحيانًا عدد الأقوال بالدقّة)))، أو يضيف  من معالم أسلوب المهذّب البارع: أنّه يحدِّ
إليه��ا قوًال آخر)))، أو يذكر اس��م القائل م��ن دون القول)))، أو يوض��ح مراد ومقصود 
القائل)))، ويقوم بالتحقيق أحيانًا بحس��ب مقتضى الحاج��ة)))، وعند بيان الأقوال يقوم 

بتحرير محلّ النزاع)))، أو يأتي بالرواية المشار إليها مفصّلة))).

ولا يوجد في المهذّب من ناحية كميّة المطالب وكيفيتها صعود وهبوط محسوس��ان، 
وسعة أبحاثها وأبوابها غير متلوّنة بالإجمال والتفصيل.

وق��د اعتنى المؤلّف فيه بالأبحاث اللغويّة، ولك��ن غالب هذه الأبحاث وردت في 
التعري��ف اللغ��ويّ للعناوين الفقهيَّة، وفي عنوان كلّ باب، وورد قس��م منها خلال نقل 

الآراء والأدلّة))).

))) المهذّب البارع: 84.
))) المصدر نفسه: 94، 27/2، 28، 54، 386.

))) المصدر نفسه: 176، 34/2.
))) المصدر نفسه: 378، 384.

))) المصدر نفسه: 71/2.
))) المصدر نفسه: 186/4، 189، 374.
))) المصدر نفسه: 479/2، 37/3، 38.

))) المصدر نفسه: 383.
))) ت��أتي هذه الأبحاث أحيانًا تحت عن��وان مقدّمة أو تذنيب. المهذّب: 243/2، 86/3، 148،= 
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ولا ت��رى في المهذّب نكتة تاريخيّة أو جملة تحكي واقع��ة أو فيها دلالة على حادثة أو 
إشارة إلى نقل محادثة شفويّة.

المحور الخام�س: ت�أثّره بالمعتبر ومختلف ال�شيعة
ّ نفسه  الرجوع إلى المعتبر والنقل عنه وإن كان يبدو طبيعيًا، بعدّه شرح المحقّق الِحلِّي
للمختصر النافع، وهو أحس��ن وس��يلة وأوثقها للوصول إلى مراد المحقّق في المختصر، 
وق��د نقل ابن فهد ع��ن المعتبر الكثير إلى حدٍّ أخرجه عن كون��ه مراجعة عاديّة، إذ جعله 
ا، وه��ذا الأمر دالٌّ على أهميّ��ة وجامعيّة المعتبر، ومدى تأثّ��ر ابن فهد به،   مص��درًا محوريًّ
وي��أتي أحيانً��ا بعين عب��ارة المعتبر خ�لال عباراته ب��دون وجود قرينة ظاه��رة على كونها 

منقولة))).

وقد يكون اهتمامه ببعض آراء الجمهور تأثّرًا بمنهج المعتبر هذا.

ون��راه أيضًا يستش��هد في كلّ فرع فقهيّ– غالبًا- بمقنع الش��يخ الصدوق، ومقنعة 
.الشيخ المفيد، ومبسوط ونهاية أو خلاف الشيخ الطوسّي

م��ة في نق��ل آراء الس��يِّد المرتضى في  ويأخ��ذ بمنه��ج معترب� المحقّ��ق ومختلف العَّال
الناصريّات والانتصار والمصباح وغيرها من آراء الفقهاء))).

=5/4، 111 )في بي��ان الفرق بين نعم وبلى(: 184 )في بيان معاني طيب(: 79/5-80 )بحث 
لغوي في إسكار وخمر(.

))) المهذّب: 83/1، 113، 253، 483، 538، و...
))) انظ��ر كنم��وذج: المه��ذّب: 197/1، مختل��ف الش��يعة: 271/1 )في كيفية التيم��م(. المهذّب: 
32/2-33، مختل��ف الش��يعة: 281/3 )ما يجب الإمس��اك عنه(. المه��ذّب: 438/1، مختلف 
الش��يعة: 365/2 )في الس��هو(. المهذّب: 544/1، مختلف الش��يعة: 160/3-161 )في زكاة 
الفط��رة(. المهذّب: 21/2، مختلف الش��يعة: 250/3 )في حقيقة الص��وم(. المهذّب: 52/2،= 
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مع الالتفات إلى مش��ابهة المهذّب بمختلف الش��يعة في أس��لوب التدوين )نقل آراء 
الش��يعة الالخفيّة(، يبدو أنّ ابن فهد يعتمد على المختلف في نقل الآراء-وعلى حدِّ قوله: 
)تحصي��ل المخالف(- وخاصّ��ة في النقل عن القديمين )ابن أبي عقي��ل العمانّي وأحمد بن 

الجُنيد الإسكافّي(، ويمكن تتبّع بعض الموارد مماّ يزيد من ميزان اعتماده:

11 ترتيب وصفّ أسام�ء الفقهاء المتفقين في ال��رأي: فيأخذ ابن فهد في هذا بنفس .
ترتيب المختلف))).

22 ذك��ر مصادر خاصّ��ة: إذ إنّ المختلف ينق��ل بعض الآراء الفقهيَّ��ة من مصادر .
خاصّة، فيعتمد ابن فهد على هذا الأسلوب نفسه))).

33 ذكر أش��خاص معيّنين: يرد في المهذّب– أحيانًا- أسماء أشخاص لم يسبق- أو .
ندر- ذكرهم، فيلاحظ ورود ذكرهم في المختلف أيضًا))).

=المختل��ف: 328/3-329 )م��ن يصحّ منه الص��وم(. المه��ذّب: 151/2، المختلف: 55/4 
)أن��واع الحجّ(. المه��ذّب: 156/2، المختل��ف: 243/4 )إح��رام الحجّ(. المه��ذّب: 166/2، 
المختل��ف: 81/4 )في كيفية الإح��رام(. المه��ذّب: 174/2-175. المختلف: 94/4-95 )في 
ت��روك الإحرام(. المهذّب: 282/2. المختلف: 87/4 )كفّارات الإحرام(. المهذّب: 290/2. 

المختلف: 165/4 )في باقي المحظورات(. و...
))) انظ��ـر كـنم��وذج: المه��ذّب: 384/1، المختـل��ف: 185/2 )الص�ـلاة(. المه��ذّب: 174/1، 
المختل��ف: 380/1 )في غس��ل الأموات(. المه��ذّب: 162/2، المختل��ف: 457/4 )في نزول 
منى(. المه��ذّب: 110/2، المختلف: 579/3 )في الاعتكاف(. المه��ذّب: 425/3، المختلف: 

298/7 )في لواحق النكاح(. المهذّب: 93/5، المختلف: 199/9 )في حدِّ السرقة(.
))) انظ��ر كنموذج: المه��ذّب: 62/3، المختلف: 285/6 )في الوقف(. المهذّب: 398/3، 408، 

المختلف: 129/7 )في الصداق(.
))) انظر كنموذج: المهذّب: 369/2، المختلف: 5/5 )في التجارة(. المهذّب: 389/2، المختلف: 
156/5 )في المرابح��ة والمواضع��ة(. المه��ذّب: 440/2، المختل��ف: 195/5 )في بي��ع الثمار(. 
المه��ذّب: 459/2، المختل��ف: 298/7 )في لواحق النكاح(. المه��ذّب: 410/2، المختلف:= 
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44 في صياغ��ة العب��ارات عند نقل القول: عبارات المه��ذّب في نقل الآراء الفقهيَّة .
تش��ابه المختلف، وهذا النقل أحيانًا في مجال اللغة والإسناد إلى رأي اللغويّين، 
ففي بي��ان المعنى اللغوي لبعض المصطلحات يس��تند ابن فهد لمصادر اس��تند 

مة في المختلف أو له عبارات هي نفس عبارات المختلف))). إليها العَّال

55 عدم تطابق الإس��ناد: يُلاحَظ وجود إسنادات )نقل آراء( في المهذّب لا يطابق .
الموج��ود في المص��در الأصل، وهذا الأمر يُش��عر أحيانًا أنّ اب��ن فهد اعتمد في 
النقل على المختلف فقط، ولم يراجع المصدر مباشرة، فمثًال في كتاب الحجّ يعدّ 
اب��نُ فهد اب��ن إدريس في زمرة القائلين بعدم شرطيّ��ة )الرجوع إلى الكفاية( في 
تحقّق الاستطاعة، ولكنّ ابن إدريس في السرائر يصّرح بأنّ الرجوع إلى الكفاية 
شرط، فنلاح��ظ وج��ود هذا الرأي المنس��وب إلى ابن إدري��س في المختلف)))، 
وفي مس��ألة )انعقاد الإحرام بغير التلبية( في حجِّ التمتّع والإفراد والقِران، عدَّ 
مة في  ابنُ فه��د صاحبَ السرائر في ضم��ن المانعين، وهذا مطاب��ق لتلقّي العَّال

المختلف، والحال أنّ عبارة ابن إدريس مغايرة للمختلف))).

=112/5 )في الغ��رر(. المه��ذّب: 464/2، المختل��ف: 204/5 )في بي��ع الحي��وان(. المهذّب: 
482/2، المختل��ف: 133/5 )في الدي��ون(. المهذّب: 396/2، المختل��ف: 201/5 )في البيع 
الحي��وان(. المه��ذّب: 395/2، المختل��ف: 113/5 )في المبيع(. المه��ذّب: 113/1، المختلف: 
10/1 )في الطه��ارة(. المه��ذّب: 131/1، المختلف: 23/1 )في الوضوء(. المهذّب: 314/2، 
المختل��ف: 158/4 )في أح��كام الغنيمة(. المهذّب: 391/2، المختل��ف: 190/5 )في المرابحة 
والمواضع��ة(. المه��ذّب: 421/2-422، المختل��ف: 176/5 )في الرب��ا(. المه��ذّب: 424/2، 
المختلف: 175/5 )في الربا(. المهذّب: 219/3، المختلف: 86/7 )في النكاح(. و... المهذّب: 

441/2، المختلف: 200/5 )في معنى العرية(.
))) المهذّب: 122/2، المختلف: 86/4.

))) المهذّب: 164/2، المختلف: 95/4، السرائر: 529/1 )في كيفيّة الإحرام(. 
))) المهذّب: 177/2، السرائر: 506/1، المختلف: 98/4 )الحجّ(.
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وكذلك في مسألة )وجوب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر عقًال أو سمعًا(، 
نس��ب القول بالوجوب عقًا�لً� مطلقًا إلى اب��ن إدريس الموافق لمت��ن المختلف، 

ولكن عبارة السرائر صريحة في التفصيل))).

وفي )الضام�ن والكفال��ة( يأتي ذكر اب��ن إدريس بعنوان مستش��كل، وبعد بيان 
الإش��كال يقول ابن فهد في مقام الردّ على الإش��كال: إنّ هذا اجتهاد في مقابل 
الن��ص، وهذا الإش��كال غري� موجود في السرائ��ر، ولكن يُلاحَ��ظ وجوده في 

مة نفسه))). المختلف، ويظهر أنّ هذا الإشكال من العَّال

وفي كت��اب الن��كاح في موضوع )وق��وع المهر خمرًا أو خنزيرًا(– أيضًا- نس��ب 
ابن فهد الحكم ببطلان العقد إلى مقنعة الش��يخ المفيد، والحال أنّ صريح عبارة 
مة في المختلف نس��ب الحكم  المقنعة على خلاف ذلك، والجدير بالذكر أنّ العَّال

المذكور إلى المقنعة))).

وفي ب��اب )الأطعمة( تحت عنوان )فرع( ينس��ب إلى المقنع القول بجواز جعل 
جلد الخنزير دلوًا يُس��تَقى به الماء، ولكن الشيخ الصدوق في المقنع حكم بعدم 

الجواز، وفي هذا المورد عبارات ابن فهد مطابقة لعبارات المختلف))).

وفي كتاب الحدود كذلك نسب الحكم بوجوب إقامة الحدّ على مستحلّ الخمر 
بعد الإقرار إلى أبي الصلاح الحلبيّ، وهذه النسبة موجودة في المختلف، والحال 

أنّ الحلبيّ يرى أنّ هذا في دائرة اختيارات الإمام))).

))) المهذّب: 325/2، السرائر: 160/1، المختلف: 158/4.
))) المهذّب: 532/2، السرائر: 172/4 )باب الكفالات(. المختلف: 157/5 )في الكفالة(.

))) المهذّب: 389/3، المقنعة: 510. المختلف: 93/7. 
))) المهذّب: 232/4، المقنع: 302، المختلف: 132/2.

))) المهذّب: 86/5، الكافي: 413، المختلف: 121/9 )في الحدود(.
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66 ع��دم وجود الرأي المنس��وب في المص��در: لا نعثر أحيانًا على الرأي المنس��وب .
ه، ولكنه موجود في المختلف، فمثًال نُسِ��ب )اشرت�اط الرجوع  إلى مصدر سمّ��ّا
إلى الكفاي��ة( إلى مهذّب ابن الرّب�اج، ولكن لم يُعثر عليه في هذا الكتاب، ونقله 

المختلف))).

وكذلك نُسبت إلى ابن البّراج حرمة المعاملة على كلب الدار والزرع والبستان، 
وهو غير موجود، ويوجد في المختلف)))، ونَس��ب– أيضًا- القول بتحريم بيع 
ر في المراسم، ولا يوجد فيه، وجاء في المختلف)))، ولا يوجد   وثمن السباع إلى سّال

الحك��م )بعدم جواز بيع العبد الآبق إَّال مع الضميم��ة( في مهذّب ابن البّراج، 
ووردت هذه النسبة في المختلف))).

ولا يُش��اهَد صدق عن��وان الاحت��كار في الزيت في مقنع الص��دوق، وورد في 
المختلف))).

وكذل��ك لا يُ��رى الحكم )بعدم دخ��ول الحمل في معاملة الحي��وان الحامل إَّال 
 باشتراط المشتري( في كامل ابن البّراج. وهو موجود في المختلف)))، ولا يُشاهَد 
الحكم بـ )صرف المال الموصى به في البر في حالة نسيان وجه الوصية( في مهذّب 

ابن البّراج، ولكن نقله المختلف))).

))) المهذّب: 122/2، المختلف: 86/4 )الحج(.
))) المهذّب: 347/2، المختلف: 63/5 )المتاجر(.

))) المهذّب: 351/2، المختلف: 162/5.

))) المهذّب: 363/2، المختلف: 201/8.

))) المهذّب: 369/2، المختلف: 168/5.

))) المهذّب: 397/2، المختلف: 201/5.

))) المهذّب: 131/3، المختلف: 379/6.
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ولم نعثر على الحكم بـ)عدم وجوب نفقة الصبية المدخول بها شبهة( في السرائر 
وورد في المختل��ف)))، وفي كت��اب ن��كاح )المهذّب( نُقل الق��ول )إنّ الأم أولى 
وأح��قّ بحضانة الول��د الصغير، بشرط ع��دم زواجها( عن مقن��ع الصدوق، 
ولكنه غير موجود في المقنع، ونقله في المختلف)))، وفي كتاب الطلاق– أيضًا- 
نسب الحكم بـ)اشتراط تعيين المطلّقة في صحّة الطلاق( إلى مهذّب ابن البّراج 

ويوجد في المختلف))).

المحور ال�ساد�س: الأدلّة الفقهيَّة المعتمدة
المهذّب البارع كتاب فقه استدلالّي، ويعدّ من الكتب المعتبرة في بيان الأدلة الفقهيَّة، 

وعدّه المحقّق الكركيّ من الكتب الاستدلاليّة عند الإماميَّة))).

وعليه فالاس��تدلال بالأدلّ��ة والمصادر الفقهيَّة وخاصة الس��نةّ لاف��ت للنظر، وأنّ 
الغالب في الاس��تدلال فيه هو بالروايات وإن كان يُلاحَظ وجود الاس��تدلال بالكتاب 

والإجماع والعقل.

الاستدلال بالسنّة
وم��ا هو جدير بالذكر في هذا المج��ال هو أنّك لا ترى المهذّب متفرّدًا بنقل رواية أو 
إصدار رأي أو فتوى، أي: إنك لا تش��اهد في المهذّب قوًال تفرّد به أو رواية لا تجدها في 
المص��ادر الروائيّة. نعم، يمكن العثور على آراء تف��رّد بها في غير المهذّب من آثاره، فمثًال 
على ما نقله الكركيّ في الرسائل أنّ ابن فهد قائل بجواز تقليد الميت في زمن تعذّر المجتهد 

))) المهذّب: 213/3، المختلف: 46/7. 
))) المهذّب: 426/3، المختلف: 26/7 )في لواحق النكاح(.

))) المهذّب: 448/3، المختلف: 43/7.
))) الرسائل )الكركيّ(: 48/3.
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 وفقدان��ه، وكان هذا س��بب تعج��ب الكركيّ، لأنّ ابن فهد نفس��ه ي��رى أنّ فتوى الميت 
لا اعتب��ار لها، وعند مش��هور الإماميَّة التقلي��د يجب أن يكون للمجته��د الحي، وفقدان 
المجتهد في عصر بس��بب تعسّر الاجتهاد لا يؤدّي إلى انتقال حكم التكليف، لأنّه يرجع 
إلى تقصري� المكلّف، ونس��ب المحقّ��ق الكركي هذا الق��ول إلى صاحب إيض��اح الفوائد 

أيضًا))).

وقد عدّ الكركيّ ابن فهد من متأخّري الإماميَّة الذين يعمل بمراسيلهم)))، ويعتقد 
أنّ السري�ة العمليّة لفقهاء الإماميَّة قائمة على العمل بمراسيل أحمد بن فهد، على خلاف 
مراس��يل الش��هيد الأوّل )ت 786هـ( التي لا يعتمد عليها، ويعلِّل اعتماده على مراسيل 
اب��ن فه��د في المهذّب بأنّه يصّرح بوصف ارب�لخ، يعني أنّ ابن فهد ي��أتي بالخبر الصحيح 
بوصف الصحيح، وبالخبر الحسن والموثّق بوصف كونه حسناً وموثّقًا، ويترك الضعيف 

بدون وصف، فيكون علامة على ضعفه))).

ح ب��أنّ من أصول  وبع��د ذكر المحقّ��ق الكركيّ كتاب المه��ذّب في كتب الأدلّة يصرِّ
أصحابنا العمل بروايات الكتب الأربعة وكتب الاستدلال، ومن جملتها مهذّب الشيخ 

أحمد بن فهد))).

وعلى الرغم من كون المهذّب بارزًا في نقل الآراء والأدلّة وتفكيكها وتبيين مواضع 
الالخف، إَّال أنّه كان فاقدًا للقول الفصل والحكم على الآراء وتقييمها المعتدّ والواضح، 

))) الرسائل )الكركيّ(: 253/2.
))) ويذك��ر المحقق الكركيّ أسام�ء آخرين، وهم: العَّالمة الش��يخ جمال الدين اب��ن فخر المحقّقين، 

والشيخ فاضل المقداد صاحب التنقيح. الرسائل )الكركيّ(: 46/3.
))) الرسائل )الكركيّ(: 46/3.

))) الرس��ائل )الكرك��يّ(: 46/3. وم��راده من كت��ب الأدلّة: مختلف الش��يعة، وتذك��رة العلّامة، 
وإيضاح الفوائد لفخر المحقّقين، والتنقيح للفاضل المقداد.
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ومع هذا فقد اهتمّ أحيانًا بالنقد والنظر إجماًال أو تفصيل))).

وفي مواضع نَقَد إجماًال واكتفى بعبارات من قبيل: )وهو ضعيف(، أو)وهو نادر(، 
أو)هذا قياس(، أو)ولا يخلو بعضها من دخل(.

وفي النقد والنظر التفصيلّي لا يكتفي بعبارة مختصرة إجماليّة، بل يضع الأدلّة واحدة 
بعد واحدة في بوتقة النقد.

والجدي��ر بالذك��ر أنّ اب��ن فهد على أريك��ة النقد وتقيي��م الآراء عبارات��ه عارية عن 
التمجيد والثناء أو التوهين.

وخلال نقل الآراء وبيان الأدلّة يذكر أحيانًا وجه الاس��تدلال بالرواية)))، أو وجه 
دلالة الرواية))) أو وجه الحكم)))، أو يأتي بشاهد ومؤيد))).

وبناءً على هذا، فقِسمٌ من محاكماته للآراء واقعة في دائرة الدراية والرواية))).

وفي حال كون الدليل قوًال نقليًّا في طريقه ضعف بالإرسال، أو الانقطاع، أو لكون 
الراوي مجهوًال أو منحرفًا في المذهب، نراه يشري� إلى ذلك، ويتّضح من تعدّد موارد نقد 

سند الروايات اهتمامه بطريق الرواية))).

))) الرسائل )الكركيّ(: 47/3.
))) المه��ذّب: 105/1، 45/2، 132/1، 133، 434، وكذل��ك: 114/1، 123/2، 128، 

.536 ،91 ،82/5 ،162 ،114/4 ،536 ،98 ،34/3 ،368 ،286 ،159 ،136
))) المهذّب: 79/4.

))) المصدر نفسه: 164/1.
))) المصدر نفس��ه: 181. وجه الحك��م بدفن ميت الذميّ في مقبرة المس��لمين. وكذلك: 105/2، 

.126 ،111
))) المصدر نفسه: 171، 175.

 ))) وفي علّة اتيانه بمتن الرواية في مقام الفتوى، وبيان الفرع الفقهيّ، يذكر ابن فهد أربعة أوجه:= 
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 وفي نقل الرواية يلتزم بوصفها من حيث الصحّة والضعف والإرسال والرفع، فمثًال 
عندما تكون رواية مرسلة متلقّاة بالقبول يبّني وجه المقبوليَّة))) أو الاستناد إليها.

إنّه يعدّ عمل الأصحاب ونقل فحولهم كالشيخ الطوسّي وغيره وكذا عدم المعارض 
من وجوه جبران الإرسال وضعف الطريق.

وفي النهاي��ة، إذا لم يجد وجهًا للاعتماد على الرواية المقطوعة أو المرس��لة أو الضعيفة 
يصّرح بكونها ناقصة)))، وقد يكون– أحيانًا- مدلول الرواية المستدلّ بها قاصًرا عنده في 
باع القول الأحس��ن-  إثبات المدّعى، فيعّرب عنها بعبارة قصيرة)))، وأخرى- وفي مقام اتِّ

يأتي بجملة قصيرة للتأييد))).

ولابن فهد في مجال نقل الرواية النزعات الأصوليَّة التاليّة:

11 خبر الواحد ليس بحجّة)))..

22 عمل الأصحاب بالرواية جابر لضعف السند، وإرساله وكونه خبًرا واحدًا)))..

ا  =أ. ق��د لا يك��ون مضمون الرواية مختار الفقيه أحيانًا، فيتوقّف في مقام الإفتاء فيأتي بالرواية نصًّ
مع ذكر سندها. ب. قد يكون مضمون الرواية مخالفًا للقواعد والأصول فيكون الإتيان بالرواية 
مُشعر ببيان علّة الحكم. جـ. قد تُنتزع الفتوى من الفحوى، فيكون ذكر الرواية ملفتًا للمخاطب 

إلى أصل الحكم. د. يلفت ذكر الرواية وسندها إلى حجيّتها وعدم حجيّتها. المهذّب: 286/5.
))) المهذّب: 81/1، 187، 49/2، 134/3، 135.

))) المهذّب: 95، 151-150، 204، 24/2، 25، 26، 22/4، 146.
))) عب��ارات من قبيل: )ه��ذه قضية في واقعة(، )حكم خاص في واقع��ة خاصة(، )واقعة فلا يجب 
ا حكاي��ة ح��ال(. المه��ذّب: 369/2، 202/5، 283، 286. وقد ت��أتي مفصّلة  تعدّيه��ا(، )إنّه

أحيانًا. المهذّب: 171/1، 94/5.
))) عبارات من قبيل: )وهو قوي(، )وهو المعتمد(. المهذّب: 84/5، 92.

))) المهذّب: 463/1. 
))) المصدر نفسه: 81، 182، 463، 567، 49/2، 134/3.
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33 عدم جواز مخالفة المش��هور))): يس��تفاد من نقد ابن فهد لبعض الاستدلالات .
الفقهيَّة عدم جواز مخالفة المش��هور، فمثًال يق��ول: هذا القول مردود، لمخالفته 
للمش��هور من جهات ثلاث، ومن هنا تراه ينتقد اب��ن إدريس أحيانًا لمخالفته 

المشهور))).

44 الحديث غير المتواتر وإن كان صحيحًا لا يصلح لتخصيص )عمومات الأدلّة .
القطعية(، و)الأصول المسلّمة( القائم عليهما الإجماع))).

55 مج��رّد مخالفة الرواية الصحيحة للأصول، والعمومات لا يجب أن يكون س��ببًا .
لإهم��ال تلك الرواية، وما دام إم��كان تأويلها وإعادتها إلى دائرة مفاد الأصول 

، لما جاز ترك العمل بها))). قائًام

66 ل��زوم التعبد بالنق��ل وكون الاجتهاد في مقابل النص خط��أ)))، وفي هذا المورد .
َم ابنُ فهد ابنَ إدريس بالاجتهاد في مقابل النص))). أيضًا اَّهت

77  التمسّ��ك بالحديث المرس��ل أق��وى وأولى من التمسّ��ك بالحدي��ث الضعيف، .
ولا شكّ أنّ الحديث الضعيف مردود ولا يستدلّ به، ولكن استدلّ– أحيانًا- 

بكثير من المراسيل، ويُطلق عليها الصحيح))).

88 القي��اس ممن��وع مطلقًا، وباطل من الإس��اس، وفي نظر ابن فه��د الأصل عدم .

))) المهذّب: 498/4.
))) المصدر نفسه: 498.

))) المصدر نفسه: 222/1، 233.

))) المصدر نفسه: 432/2، 433.
))) المصدر نفسه: 214، 215، 532.

))) المصدر نفسه: 532.
))) المصدر نفسه: 146/4. 
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تع��دّي وسراية حكم من المنصوص إلى غير المنصوص، وبناءً على هذا فهو من 
المخالفين للقياس، وكِرارًا لم يطق استدلاًال أحسَّ بوجود قياس في أسلوبه)))، 

ويمكن الإشارة إلى الموارد التالية:

أ. الحك��م بكون الص��وم القضائيّ الذي ينوي الصائم فيه وس��ط النهار مجزيًا 
ه��و صريح الرواية، ولكن تعدية هذا الحك��م بدليل الأولويّة))) إلى الصوم 
المؤق��ت المحدود أو المعّني وقته- وقد نوى الصائم أيضًا وس��ط النهار)))- 
غير جائ��ز، لورود الرواية في ص��وم القضاء خاصّ��ة، والتعدية هذه قياس 
باط��ل، ف��أوّل دليل ابن فه��د لإبطال الحك��م بالإجزاء ه��و تحقّق مصداق 

القياس))).

ب. ذه��ب بعضهم إلى أنّ الصوم الاس��تحبابّي كصوم القض��اء الواجب آخر 
وقت نيّته هو الزوال، ودليلهم أنّ هذا صوم مس��تحبّ، ووقت نيّته كوقت 
اد وقت نيّة الصلاة المستحبّة مع الواجبة، فيرى ابن فهد  الواجب منه، كاّحت

هذا الاستدلال قياسًا باطل))).

ج. في ب��اب اللقطة، ل��و كان للحيوان الضائع نفع، ذهب الش��يخ الطوسّي في 
النهاية))) إلى أنّ الواجد يجوز له استيفاء منافعه بإزاء ما ينفق عليه، واحتمل 
ابن فهد أن يكون هذا الحكم قياسًا بحكمه في باب الرهن من جواز ركوب 

))) المهذّب: 13/2، 16، 428، 140/3، 305/4، 83/5، 199، 402.
))) لأنّ زمن هذا الصوم متعيّن، فالأولى الإجزاء.

))) صوم معيّن وقته، والفرد ينوي الصوم وسط النهار.
))) المهذّب: 13/2.

))) المصدر نفسه: 16.
))) النهاية: 324.



144

الحي��وان المرهون بإزاء م��ا ينفق عليه، وه��ذه التعدية عند اب��ن فهد قياس 
ممنوع))).

د. في مق��دار ديّ��ة أعضاء الحيوان: ذهب الش��يخ في ا�لخلاف))) وابن إدريس 
في السرائ��ر))) إلى أنّه: )نصف قيمة الحيوان في كلّ م��ا في البدن منه اثنان(، 
فيك��ون ديّة العينني� أو اليدين كامل قيمة الحي��وان، وضعّف ابن فهد هذا 
القول، لكونه قياسً��ا، ويرى أنّ الرواية واردة في خصوص بدن الإنس��ان، 

والتعدية إلى الحيوان خطأ))).

هـ. في باب القصاص، في مس��ألة )هل إنّ تكرار الإقرار بالقتل له موضوعيّة، 
أم يكفي مرة واحدة؟( ذه��ب بعضهم إلى اعتبار التكرار، أمّا ابن فهد فهو 

يرى هذا قياسًا بموضوع الإقرار بالزنا والسرقة))).

99 الرواي��ة الضعيفة والمرس��لة لا يمكنه��ا معارضة الأصل العم�ليّ)))، والأصل .
 أيضً��ا معترب� فيام� إذا كان مأمونًا من معارض��ة النص المعتبر)))، بن��اءً على هذا 
لا يق��دّر أصل الإباحة على تنحية الرواية المعتبرة المش��تملة ع�لى النهي جانبًا، 

لدلالة النهي طبعًا على الحرمة))).

))) المهذّب: 305/4.
))) الالخف: 212/5، م 95.

))) السرائر: 380/3.
))) المهذّب: 402-401/5.

))) المصدر نفسه: 199.
))) المصدر نفسه: 155/1، 464/2.

))) المصدر نفسه: 214/2، 369، 432. 
))) المصدر نفسه: 140/1.
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نع��م، قد يختار ابن فهد الس��كوت أحيانًا عند تعارض الأصل والنص)))، وفي 
حالة توافق الأصل والنص استدلّ أوًّال بالأصل، ثمّ أتى بالنص))).

لم يكن منهج ابن فهد في المهذّب منهج فقه الجمهور، ولكن يُلاحَظ وجود آراء لهم 
في بعض المواضع، ومبناه غالبًا في اهتمامه برأيهم- بتقّيص الموارد- الأمور التالية:

11 في حالة اهتمام المصدر أو المصادر -التي يرجع إليها ابن فهد- برأي الجمهور، .
مة )التذكرة والمنتهى(،  يق��وم هو أيضًا بنقله، وعمدة هذه المصادر كت��ب العَّال

وبالأخص معتبر المحقّق))).

22 إذا كان منش��أ موضوع المس��ألة هو فقه أهل السنةّ، وبطبيعة الحال تمّ التعرّض .
له، كبحث )التأمين والتكفيف( في الصلاة))).

33 إذا كان الموضوع محلّ اتفاق الإماميَّة واختلاف الجمهور، فيتمّ التعرّض لها)))..

44 المس��ألة موضع اتفاق الإماميَّة والجمهور، ولكن هناك قول ش��اذّ بينهم )بيان .
القول الشاذ من الجمهور())).

55 يلاح��ظ وجود الاس��تدلال بالحديث النبويّ غالبً��ا في تثبيت حكم عنوان كلّ .
باب فقهيّ))).

))) المهذّب: 222/2.
))) المصدر نفسه: 379/1، 409، 31/2، 131، 169، 205، 289، 411/3، 501.

))) المصدر نفسه: 28/2، 57.
))) المصدر نفسه: 367/1، 390.

))) المصدر نفسه: 187-186، 82/3.
))) المصدر نفسه: 184-183، 177/5.

))) المص��در نفس��ه: 77، 78، 9/2، 119، 522، 566، 6/3، 10، 17، 30، 48، 80، 94، 
.597 ،176 ،122 ،6/4 ،521 ،507 ،441 ،440
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وهنالك أمور بصدد إثبات ما يلي:

• بيان دليل صاحب الرأي )ما استند إليه الفقهاء())).	

• بيان ما استدلّ به من أصل أو قاعدة))).	

• تأييد دليل الخاصة عن طريق الجمهور))).	

• بيان ما استدلّ به أهل السنةّ))).	

الكتاب الكريم

يُلاحَظ وجود الاس��تدلال بالكت��اب الكريم في إثبات وج��وب أو حرمة أو أصل 
مشروعيّ��ة وجواز مماّ ورد في الأبواب الفقهيَّة، واس��تمر هذا الاس��تدلال به في مواضع 
م��ن المتن، نعم، أغلب هذه المواضع هو نقل قول ع��ن فقهاء آخرين أو عمدة ما جاء في 

المهذّب من الاستدلال بالكتاب هو ما استدلّ به غير المؤلّف من الفقهاء))).

وفي ه��ذا المجال اس��تدلّ ابن فهد بآي��ات نفي العسر والح��رج أو القصص القرآنيّة 
لإثبات مشروعيّة بعض الأعمال)))، واس��تدلّ لإثب��ات حرمة الخمر بخمس آيات، وقد 
 ُ مَ��َا الْـخَمْرُ وَالْـمَيِْرس ا الَّذِينَ آمَنُوا إنَِّ َ فصّ��ل البحث في آيتين منه��ا، أي قوله تعالى: ﴿يَا أَيُّه

))) المهذّب: 70/3، 429.
))) المصدر نفسه: 127/2، 259/3، 234/4، 236.

))) المصدر نفسه: 124.
))) المصدر نفسه: 187/1، 367، 201/3، 134/1، 138، 199، 203، 214، 285، 307، 
 ،152 ،151/4 ،201 ،200 ،80/3 ،179/2 ،527 ،526 ،511 ،428 ،408 ،364

.178 ،177 ،41/5 ،424 ،423
))) المصدر نفسه: 210، 454، 197/2، 29/3.

))) المصدر نفسه: 9/2، 179، 77-76/5.
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َام يُرِيدُ  كُمْ تُفْلحُِ��ونَ * إنَِّ ��يْطَانِ فَاجْتَنبُِوهُ لَعَلَّ وَالأنَصَ��ابُ وَالأزَْلامَُ رِجْ��سٌ مِنْ عَمَلِ الشَّ
كُمْ عَنْ ذِكْرِ الله  ِ وَيَصُدَّ ��يْطَانُ أَنْ يُوقِ��عَ بَيْنَكُمْ الْعَدَاوَةَ وَالْبَغْضَاءَ ِيف الْـخَمْ��رِ وَالْـمَيِْرس الشَّ
اَل�ةِ فَهَلْ أَنْتُمْ مُنتَهُ��ونَ ﴾)))، ثمّ أنّه قرّب الاس��تدلال في ثمانية وجوه)))، وقد  وَعَ��نْ الصَّ

يُلاحَظ أحيانًا- وفي خلال نقل الآراء والأدلّة- إبداع دليل قرآني من قبل ابن فهد))).

الإجماع

استعمل الإجماع في المهذّب في معانٍ ومصاديقَ متعدّدة:

11 الالت��زام العملي للصحاب��ة، ونرى ابنَ فهد أحيانًا يأخ��ذ بنظر الاعتبار مفهوم .
الالت��زام العملّي للصحابة في معنى الإجماع، فمثًال في موضوع لزوم تعيين مدّة 
عق��د المكاتبة بين العبد والمال��ك، قال ببطلان المكاتبة العاري��ة عن المدّة، لقيام 
سري�ة الصحابة والتزامهم العملّي به، وهذا إجماع منهم على تعيين المدّة في عقد 
المكاتب��ة، لعدم وجود ما يدل على إجراء عقد مكاتبة عارية عن المدة من عصر 

النبي إلى عصر المؤلّف))).

22 اتفاق آحاد أو عامّة المس��لمين: صّرح في المهذّب- مِرارًا كثيرة- بإجماع يشاهد .
في أوّل كلّ ب��اب فقه��يّ، وفي كلّ كت��اب فقه��يّ، وبعد تعريف العنوان اس��ند 
 مشروعيّته إلى الكتاب والسنةّ والإجماع، ومراده من لفظ الإجماع-على ما صّرح 

به- اتفاق المسلمين والمقبولية عند آحاد أهل الإسلام))).

))) المائدة: 91-90.
))) المهذّب: 78-77/5. 

))) المصدر نفسه: 237/1.
))) المصدر نفسه: 88/4.

))) المصدر نفسه: 78/1، 278، 10/2، 119، 297، 492، 522، 536، 547، 555، 7/3، 
 =،7/4 ،549 ،548 ،522 ،508 ،480 ،441 ،440 ،236 ،151 ،95 ،81 ،30 ،19 ،11
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33 اتّف��اق علماء الإس�لام: صّرح ابن فهد في مواضع باتّفاق علماء الإس�لام كافّة .
-الإماميَّ��ة والجمهور)))-، ومن هذه المواضع: اس��تحباب اشرت�اط المعتكف 
ع�لى ربّه إن ع��رض له عارض أن يخرج م��ن الاعتكاف، فف��ي حالة عروض 
عارض ومانع يجوز ل��ه الخروج عن الاعتكاف، ويرى ابن فهد أنّ هذا الحكم 
هو مورد اتّفاق كافّة علماء الإس�لام، ويستثني مالكًا، فإنّه يرى أنّ هذا الشرط 

منافٍ للاعتكاف))).

44 اتّفاق الإماميَّة على عدم وجود مخالف))): وقد تكرّر مجيء الإجماع بهذا المعنى، .
أي: عدم وجود من ينكره ويخالفه)))، وغالب هذا الإجماع منقول عن آخرين، 
وتلقّى هذه الموارد بالقبول، وفي موارد ادّعى فيها الاتفاق، ودليله عدم وجود 

المخالف))).

وبالرغ��م من وجود الاختلاف بين الإجماع وع��دم المخالف، لأنّ الإجماع هو 
تحصيل الاتّفاق، وعدم المخالف معناه عدم وجدان الالخف، إَّال أنّ تعليل ابن 

فهد في عبارته ظاهرٌ في اتحادهما.

.240 ،216 ،87 ،79 ،65/5 ،507 ،153 ،134 ،110 ،86 ،54 ،19 ،11=
))) المهذّب: 501، 21/3، 43، 204.

))) المصدر نفسه: 103/2.
))) وهذا إجماع، لأنّ أحدًا لا ينكره. المهذّب: 287/5.

))) المهذّب: 86/1، 117، 153، 183، 222، 223، 237، 264، 289، 301، 367، 472، 
 ،264 ،237 ،210 ،102 ،49/3 ،286 ،272 ،258 ،255 ،215 ،191 ،186/2 ،558
 ،54 ،26 ،15/4 ،558 ،525 ،473 ،434 ،400 ،397 ،350 ،337 ،294 ،276 ،265
 ،357 ،352 ،312 ،238 ،227 ،201 ،168 ،158 ،125 ،114 ،106 ،84 ،72 ،70 ،59
 ،177  ،137/6  ،179/5  ،541  ،498  ،438  ،433  ،424  ،421  ،399  ،378  ،360

.362 ،289 ،287 ،274 ،246 ،222 ،188
))) المصدر نفسه: 426/3.
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55 اتّف��اق الإماميَّ��ة مع وج��ود مخال��ف لا يُعتنى به: يتّف��ق أحيانًا وج��ود مخالف .
للاتف��اق، وفي هذا المج��ال نرى عدم اعتناء ابن فهد به م��ع علمه به)))، وعلّته 
- عنده- تقدّم الإجماع عليه وتأخّره عنه)))، وفي تصوّره أنّ الاعتناء بالمخالف 

غير المستحق للاعتناء يؤدي إلى عدم انعقاد الإجماع))).

وم��ن جملة هؤلاء المخالفين الذين ذكرهم ابن فهد)))، أبو يعلى س�لاّر بن عبد 
العزيز، وابن أبي عقيل وابن الجُنيد الإس��كافّي، وابن إدريس وفي مواضع غير 

قليلة نسب ابن فهد دعوى الإجماع إلى علماء الإماميَّة))).

 وظاه��ر عبارات��ه قبول��ه لغال��ب هذه الإجماع��ات، ع��دا موردٍ، وه��و دعوى 

إجم��اع الفاض��ل الآبّي في كش��ف الرم��وز في قبول ش��هادة الصب��ي في الجروح 
والقص��اص فيام� إذا بل��غ عشر س��نين)))، ومنع دع��وى الإجماع هن��ا، لوجود 

المخالف))).

وقد يصدر عنه أحيانًا دعوى الإجماع، كدعواه الإجماع في اشتراك الحضانة بين 
الأبوين مدة الحولين وسقوطها بعد البلوغ))).

 وظاه��ر العب��ارات أنّ المراد من ه��ذا الإجماع ه��و اتفاق العلماء المش��ار إليه فيما 

تقدّم.

))) المهذّب: 545/2، 251/3، 352، 471، 399/4، 179/5، 180.
))) وقد تقدمها الإجماع وتأخر عنه. المهذّب: 545/2.

))) قال: »ولو كان هذا المقال مؤثرًا في الإجماع لم يوجد الإجماع أصلًا«. المهذّب: 180/5.
))) المهذّب: 545/2، 399/4، 180/5.

))) المصدر نفسه: 558/1، 79/5.
))) كشف الرموز 515-514/2.

))) المهذّب: 507/4.
))) المصدر نفسه: 426/3.
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والنكت��ة الأخيرة في الإجم��اع: أنّ خرق الإجماع المركّب- عن��د ابن فهد- غير 
جائز))).

العقل

اس��تدلّ المهذّب بالعقل في مواضع معدودة. نعم، إنّ الاستدلال بالأصول العمليّة 
العقليّة مثل البراءة، والاحتياط، والتَّخيير من مصاديق الاستدلال بالعقل، وهو مشاهد 

أيضًا في المهذّب))).

وإنّ ابن فهد في هذا الكتاب بصدد بيان أدلّة الآراء، فإنّه ينقل الاستدلال بالأصل 
العم�ليّ الُمس��تدَلّ به في كلّ رأي، وكلما التج��أ إلى الدليل العقلّي ذك��ره إلى جانب الدليل 
النق�ليّ بعَِدّه دليًال م��ن أدلّة الشرع، ومن جملة موارد الاس��تدلال بحكم العقل المواضع 

التالية:

11 أفضليّ��ة ص�لاة أوّل الوقت))): لا يطرح اب��ن فهد كيفية الاس��تدلال، مراعاةً .
للاختصار.

22 وج��وب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر))): يس��ند القول بالوجوب العقلّي .
مة، ويذكر  للأم��ر بالمعروف والنهي عن المنكر إلى الش��يخ وابن إدريس والعَّال

الاستدلال في قالب )الشكل الأوّل المنطقي(.

33 حرمة الغصب))): إذ يرى أنّ الحكم بحرمة الغصب ببديهة العقل..

))) المهذّب: 141/1، 287، 288.
))) المصدر نفسه: 428، 254/2، 21/3، 564.

))) المصدر نفسه: 299.
))) المصدر نفسه: 325/2.
))) المصدر نفسه: 246/4.
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44 ع��دم إرث القاتل خطأً من الديّة التي تدفعه��ا العاقلة))): وفي هذا يقول: وإن .
قلنا بوجوب الديّة على العاقلة ابتداءً... يحتمل ضعيفًا الإرث )إرث الأب من 
ديّة ابنه الذي قتله خطأً(، عمًال بعموم آيات التوريث، والأقوى عند المصنفّ 
م��ة هو أنّ مثل ه��ذا الأب لا يرث، لأنّ العاقل��ة تتحمّل جنايته )جناية  والعَّال

الأب(، فلا يُعقل دفعها إليه.

المحور ال�سابع: المهذّب البارع في نظر الفقهاء
اهتمت المتون الفقهيَّة المتأخرة بآراء وأفكار ابن فهد الواردة في المهذّب البارع.

ويُلاحَظ وجود هذا الاهتمام في عصر المؤلّف نفسه كذلك في كتاب )الدّرّ المنضود())) 
لاب��ن طي الفقعانّي )ت 855هـ��()))، نعم، إنّ ابن طي قد نقل في ه��ذا الكتاب عن ابن 
 فهد من كتابيه )الموجز الحاوي(، و)تبصرة المتعلّمين())) أيضًا)))، وأشاد ابن طي بكتاب 

المهذّب البارع)))، وقد ينقل أحيانًا خلاصة من المهذّب، ويراه صحيحًا))).

ومن الفقهاء المش��هورين الذين تعرّضوا لآراء مه��ذّب ابن فهد في كتبهم بصراحة 
المحقّ��ق الكرك��يّ في الرس��ائل وجامع المقاص��د، ويُش��اهِد آراء ابن فهد- بع��د المحقّق 

))) المهذّب: 423-422/5.
))) الدرّ المنضود في معرفة صيغ النيّات والإيقاعات والعقود.

د بن طي العاملّي الفقعاّين )ت 855هـ(  ))) زيـن الدين أبو القاسم علّي بـن علّي بن جمال الدين محمَّ
نقًال عن: مجالس المؤمنين أنّه من تلاميذ ابن فهد. ولابن طي قصيدة قالها في ابن فهد، مدحه فيها 

مدحًا بليغًا. مجالس المؤمنين: 580/1.
))) هذا الكتاب غير )التبصرة( للعلّامة.

))) الدرّ المنضود: 5، 15.
))) رياض العلماء: 159/4.

))) الدرّ المنضود: 110، 199، 287.
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الكرك��يّ- في الرس�اج الوهّ��اج للفاض��ل القطيف��يّ))) )ت 950(، وفي الرس��ائل)))، 
وروض الجن��ان)))، ومس��الك الأفهام))) للش��هيد الث��اني )ت 966(، فقد نقل الش��هيد 
الثاني في الروض- مضافًا إلى نقله عن المهذّب- عن آثار أخرى لابن فهد مثل )المحرّر( 
والموجز)))، وفي المس��الك يكتفي أحيانًا بنقل رأيه من دون ذكر اس��مه صراحةً، وأخرى 

يذكر اسم كتابه))).

د  ويمكن الإش��ارة إلى فقهاء آخرين اهتموا بالمهذّب في آثارهم، منهم: الس��يِّد محمَّ
العام�ليّ )ت 1009هـ()))، والمحقّق الس��بزواريّ )ت 1090هـ��()))، والفاضل الهنديّ 
)ت 1137هـ��()))، والس��يِّد عبد الله الجزائريّ )ت 1180هـ��()1))، والمحدّث البحراّين 

)ت 1186هـ()1)).

وم��ن  المتأخّري��ن،  الفقه��اء  كت��ب  في  المه��ذّب  إلى  الاس��تناد  وج��ود  ويُلاحَ��ظ 
��د ج��واد العامل��ـيّ )ت 1009هـ��(، رياض   جملته��ا: مفت��اح الكرام��ة)1)) للس��يِّد محمَّ

))) السراج الوهّاج: 69.
))) الرسائل: 197.

))) روض الجنان: 389.
))) مسالك الأفهام 14/2، 389.

))) روض الجنان: 59، 134، 345.
))) المسالك: 15/2، 328/15.

))) مدارك الأحكام: 134/1.
))) ذخيرة المعاد: 63/1، 410، كفاية الأحكام 297/2.

))) كشف اللثام: 475/1.
)1)) التحفة السنية: 104.

 ،259/20  ،475  ،467  ،409  ،283/19  ،371/16  ،141/5 الن��اضرة:  الحدائ��ق   ((1(
.217 ،25/22 ،365 ،67/21

)1)) مفتاح الكرامة: 117/8، 355/9.
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المسائل))) للسيِّد علّي الطباطبائيّ )ت 1231هـ(، وغنائم الأيّام)))، ومناهج الأحكام))) 
للميرزا القمّيّ )ت 1231هـ(، وعوائد الأيّام)))، ومس��تند الش��يعة))) للمحقّق النراقيّ 

د حسن النجفيّ )ت 1266هـ(. )ت 1244هـ(، وجواهر الكلام))) لمحمَّ

نتائج البحث
11 إنّ المه��ذّب البارع الذي ه��و من تأليف جمال الدي��ن أبي العبّاس أحمد بن فهد .

، وهو شرح استدلالّي لكتاب )المختصر النافع(. ّ الِحلِّي

22 ينبغي عدم الخلط بين المؤلّف وبين شخصيّة أخرى معاصرة له، وهو: شهاب .
الدين أحمد بن فهد المضريّ الأحسائيّ.

33 ركّ��ز الكتاب على نق��ل الأقوال الفقهيَّ��ة لفقهاء الإماميَّ��ة المعروفين إلى عصر .
المؤلّف )757-841هـ(.

44 ّ واضحًا في . مة الِحلِّي ّ وبمختلف الشيعة للعّال وكان تأثّره بالمعتبر للمحقّق الِحلِّي
الكتاب.

55 اعتمد الأدلّة الأربعة في الاستدلال، وهي: الكتاب، السنةّ، الإجماع، العقل..

66 وقد عُني الفقهاء الذين تلوا عصر المؤلّف بالمهذّب البارع عناية كبيرة..

))) رياض المسائل: 219/1، 205/13.
))) غنائم الأيام: 260/1، 459، 283/4، 125/5، 176.

))) مناهج الأحكام: 729.
))) عوائد الايام: 786.

))) مستند الشيعة: 283/8، 106/10، 474.
))) جواه��ر ال��كلام: 41/5، 43، 101، 263/6، 287/11، 324، 330/20، 224/24، 

.29/26





في رحاب المكتبة الفقهيَّة

)5(

المسائــل المقداديَّــة

 لأبي عبد الله المقداد بن عبد الله السيوريّ الِحلِّيّ 

)ت 826هـ( وجواباتها للشهيد الأوَّل )ت 786هـ(

تحقيق
وريّ ال�شيخ خالد الغفُّ

مجلَّة فقه �أهل البيت، العدد 44، ال�سنة الحادية ع�شرة، 1427هـ/2006م
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إنّ هذه الرس��الة مش��تملة على أس��ئلة مطروحة من قبل الفاضل المقداد على شيخه 
الشهيد الأوّل مع أجوبتها التي أجابه بها عنها.

وكان عدد هذه المس��ائل سبعًا وعشرين مس��ألة متنوّعة ومن أبواب مختلفة: أحكام 
المياه، الطهارة، النجاس��ات، الآنية، الصلاة ومقدّماتها، الخمس، الحجّ، البيع، المضاربة، 

الوديعة، الوكالة، أخذ الأجرة على الأذان، الاستخارة، الوصية، حكم مال الكافر. 

وقد بذلنا جهودًا لتصحيحها، وكدنا أن ننشرها لكن شاء الله أن نعثر على من سبقنا 
لتحقيقها من قبل ونحن لم نكن على اطّلاع بذلك، إذ نشرت الرسالة في دورية )تراثنا(، 
العددين الثاني والثالث من الس��نة الثانية عام 1407هـ بتحقيق الش��يخ عبّاس الحسون، 
ول��دى مراجعتي لتحقيق الرس��الة اتّضح لي م��دى الجهود الكبيرة الت��ي بذلها جزاه الله 
خيًرا، لكون المخطوطة ذات خطٍّ رديء يصعب تمييز قراءته، ويبدو أنّ الناس��خ لم يكن 

صاحب خبرة في الفقه، لكون المخطوطة مليئة بالأغلاط العلميَّة والاملائيَّة.

وب��دا لي أن أتراج��ع عن نشر الرس��الة التي حققته��ا اكتفاء بالتحقي��ق الذي قام به 
الشيخ الفاضل الحسون، لكن بعد أن دقّقت النظر اكتشفت بعض النواقص التي فاتت 

المحقّق الموقّر مماّ دعاني إلى العزم على نشرها.

وعلى الرغم من إجلالي لما قام به الش��يخ الحسّ��ون في تحقيقه إَّال أنّ الأمانة العلميَّة 
تفرض علّي أن أشير إلى بعض الموارد التي فاتت سماحته، منها:

11 هبة البيع ← هبة المبيع. ص366، س8..

22 وله عليه ← وله عليهم. ص366، س12..

33 أم على تقدير لزوم قس��ط ← أم ]لا[؟. ]و[ على تقدير لزوم قسطه. ص366، .
س20.
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44 في الوق��ت وع�لى بدنه نجاس��ة ← في الوقت. و]إذا كانت[ على بدنه نجاس��ة. .
ص368،  س1.

55 [ الوضوء. ص368، س9.. إن تغّري بالوضوء ← ]أي يتعّني

66 فحتّ أو معك ← فحكّه أو معك. ص368، س14..

77 ة على ذلك. ص369، س9.. للحجيَّة على ذلك ← للحجَّ

88 وأنفق وكيل صاحبها ← وأنَّه وكيل صاحبها. ص371، س13..

99 إذا لم يرد ← إذ لم يرد. ص372، س12..

وأمّ��ا المركب واللجام والمركب ← وأمّا المركب واللجام والرّكاب. ص374، 1010
س18.

إلى غير ذلك من الموارد.

 مضافً��ا إلى بعض الموارد التي وردت فيها عب��ارات موهمة تحتاج إلى توضيح، فقد 
وضحّناها في الهامش.

هذا وقد رأينا من المناسب تقديم تعريف عاجل بالسائل والمجيب.

ترجمة ال�شهيد الأوّل
د بن جمال الدين مكّيّ بن شمس الدين  هو الش��هيد السعيد الش��يخ أبو عبد الله محمَّ

د بن حامد بن أحمد النبطيّ العاملّي الجزّينيّ، نسبة إلى جزّين من قرى جبل عامل. محمَّ

ل��ه آثار علميَّ��ة كثيرة، منه��ا: 1. اللمعة الدمش��قيَّة، 2. ال��دروس الشرعيَّة في فقه 
 الإماميَّ��ة، 3. الألفيَّ��ة، 4. النفليَّ��ة، 5. البيان، 6. ذكرى الش��يعة إلى أح��كام الشريعة، 
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7. غاية المراد في شرح نكت الإرشاد، 8. القواعد والفوائد.

قين، وعمي��د الدين، وقطب  ومن ش��يوخه: والده جمال الدين مكّ��يّ، وفخر المحقِّ
الدين الرازيّ.

ومن تلامذته: أحمد بن القاس��م بن زهرة الحس��ينيّ، وجمال الدين أحمد بن النجّار، 
وجمال الدين حس��ن الابن الأوّل للش��هيد، ضياء الدين علّي الابن المتوسّ��ط للش��هيد، 
د أكبر أبناء الش��هيد، الفقيهة فاطمة المدعوّة بس��ت المش��ايخ، الفاضل  ورضي الدين محمَّ

المقداد.

ترجمة الفا�ضل المقداد
ّ الأس��ديّ  ه��و الش��يخ جمال الدين أبو عب��د الله المقداد بن عبد الله الس��يوريّ الِحلِّي
ء  ب بالس��يوريّ نس��بة إلى س��يور قري��ة من ق��رى الِحلَّة، وكان م��ن أجَّال الغ��رويّ، ولقِّ

الأصحاب.

ومن آثاره العلميَّة: 1. آداب الحجّ، 2. الأدعية الثلاثون، 3. إرشاد الطالبين إلى نهج 
 المسترش��دين، 4. شرح ألفيَّة الش��هيد، 5. الأنوار الجلاليَّة في شرح الفصول النصيرية، 
6. تجويد البراعة في شرح تجريد البلاغة، 7. التنقيح الرائع، 8. جامع الفوائد في تلخيص 
 القواع��د، 9. كن��ز العرف��ان، 10. اللوامع الإلهيَّ��ة، 11. النافع يوم الحرش�، 12. نضد 
القواعد الفقهيَّة. 13. نهج السداد في شرح واجب الاعتقاد. 14. شرح مبادئ الأصول، 

15. تفسير مغمضات القرآن.

وم��ن تلامذته: أبو الحس��ن علّي بن ه�لال الجزائريّ مولدًا العراق��يّ أصًال ومحتدًا، 
، ورضي الدين عبدالملك بن  ّ د بن ش��جاع القطّان الأنصاريّ الِحِّي�لِّ� وش��مس الدين محمَّ
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د بن فتحان الحاف��ظ القميّ محتدًا  د بن محمَّ ش��مس الدين اس��حاق بن عبدالملك ب��ن محمَّ
. ّ القاشانّي مولدًا، وزين الدين علّي بن الحسن بن علالة، وحسن بن راشد الِحلِّي

وكان مع��اصًرا للش��يخ فخر الدين أحمد بن عبدالله بن س��عيد اب��ن المتوّج البحرانّي 
صاحب )النهاية في تفسير الخمسمئة آية( وهي آيات أحكام القرآن.
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
الله��مَّ س��هّل يا كري��م، الحمد لله المحم��ود على أفضاله)))، والمش��كور ع�لى نواله، 

د وآله. والصلاة والسلام على خير خلقه محمَّ

وبعدُ، فإنّ هذه المس��ائل الجليلة والأجوبة الحس��نة الجميلة من مسائل المولى الجليل 
الع��الم الفاضل المحقّ��ق المدقّق فريد دهره ووحيد عصره الش��يخ الأعظم والمولى المعظّم 
شرف الملّة والحقّ والدين أبو عبد الله المقداد ابن السعيد المغفور ]له[ جلال الدين عبد الله 
مة العلماء، ورئيس الفضلاء، وأنموذج المتقدّمين  د بن حسني� السيوريّ من عَّال ابن محمَّ
مة المجتهدين، السعيد الشهيد الشيخ شمس الملّة والحق والدين  أفضل المتأخّرين، وعّال
د ابن الس��عيد المرح��وم شرف الدين المكّ��يّ- قدّس الله روح��ه، وبأرفع الدرجات  محمَّ

سّره، ورفع في الملأ الأعلى ذكره، وحشره مع النبيّين، وفي زمرة الأئمّة المعصومين-.

وهي سبع)))، وعشرون مسألة:

الأوُلى: ]في تعلّق الخمس بما يتملّك بعقد الهبة[

م��ا قوله- دام ظلّه وفضله- فيما يُتملَّ��ك بعقد الهبة)))، هل يجب فيه الخمس كما هو 
رأي أبي الصلاح))) أم لا؟.

))) في المخطوطة: الكلمة غير واضحة.
))) في المخطوطة: »سبعة«.

))) في المخطوطة: »الشبهة« بدل »الهبة«.
))) الكافي في الفقه: 170.
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وع�لى تقدي��ر عدم الوجوب ل��و كان التاجر لا يتملّك ش��يئًا بعقد البي��ع، بل بعقد 
، هل يجب عليه الخمس  الهب��ة))) في جمي��ع أمواله)))، أو على المعاملات من غير عقد أصًال

في الصورتين أم لا؟.

وع�لى تقدي��ر تملّكه بعقد البيع لو وهب في الس��نة أو ضيّف أو أه��دى مماّ فيه قصد 
القرب��ة أو لا، فه��ل يجب عليه الخمس فيما يهب، أو يتصدّق به، أو يهدي أو يضيّف به مماّ 

يكون زائدًا على مؤونة السنة ]له[ ولعياله أم لا؟.

وع�لى تقدير عدم الوجوب لو وه��ب هذا التاجر المتملّك بعقد البيع ما أفاده رأس 
ماله في السنة جميعه هل يجب عليه الخمس أم لا؟. أفتنِا مأجورًا.

الجواب:

ق��ال دام ظلّ��ه: الأصحاب مُعرِض��ون عن هذا الق��ول مع قيام الدلي��ل على قوّته، 
لدخوله في مسمّى الغنيمة، واتّباعهم أولى، تمسّكًا بالأصل، وما عليه المعظم.

والم��راد بمحلّ النزاع: المملوك بهبة غير معت��اض عنها، أمّا الهبة المعوّض عنها فهي 
كالبي��ع قطعً��ا، ولو أنّ التاجر فعل ذلك لم يس��قط عنه الخم��س، والمعاملات هنا بحكم 

البيع.

وأمّا هبة المبيع))) في أثناء الس��نة والضيافة غير المعتادة وش��به ذلك، فهو ]لا[ يخرج 
))) المعترب� في الإنفاق عدم الإسراف والإقتار، فالمسرف يحس��ب عليه  ع��ن العهدة، لأنَّ

والمقتر يحسب له، وأمّا الضيافة المعتادة فهي تغتفر هنا.

))) في المخطوطة: »الشبهة«.

))) في المخطوطة: »أحواله«.
))) في المخطوطة: »البيع«.
))) في المخطوطة: »لأنّه«.
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الثانية: ]في نفقة العامل في المضاربة[

ما قوله- دام فضله- في ش��خص بيده مال على وجه المضاربة لعدّة أش��خاص، وله 
عليه��م))) نفقة على الوجه المقرّر شرعً��ا وعرفًا لو أنفق من أحد الأموال المتعدّدة على نيّة 
المحاس��بة والمقاصّة أو من ماله بالنيّة المذكورة، هل له المحاس��بة وتوزيع ذلك المخرج في 

النفقة فيما بعد وأخذ القسط من كلّ مال على حدة أم لا؟.

وهل لو كان بيد العامل مال آخر على سبيل البضاعة لشخص غير ربّ المضاربة أو 
له وشرط على العامل توزيع النفقة على مجموع ما بيده، هل يلزم الشرط وتكون النفقة على 
 الجميع ويلزم مال البضاعة قسط؟. أو يلزم الشرط ويكون قسطه على العامل؟. أو لا يلزم 

الشرط وتكون النفقة مختصة بمال المضاربة؟.

، هل يلزم مال البضاعة قسطه أم]لا[؟. ]و[ لو لم يكن الشرط حاصًال

]و[ على تقدير لزوم))) قسطه هل يكون على العامل أو في المال نفسه؟. أفتنِا مأجورًا.

الجواب:

نعم، له الإنفاق من ماله بنيّة الرجوع، وأمّا من بعض الأموال فلا يجوز إَّال مع تعذّر 
الإنفاق من المال الآخر، ولو تعذّر فأنفق بنيّة البسط جاز، والحكم في ذلك العرف.

وأمّ��ا البضاع��ة فلا حظَّ لها من الإنفاق إَّال بإذن المالك، ف��إن أذن وزّع، وإَّال يقبلها 
]تكون[ على العامل تنزيًال لها منزلة ماله)))، فإنّه لو كان له مال غير مال المضاربة بس��ط 
ع�لى الجميع، ولا فرق بين اشرت�اط أرباب م��ال المضاربة التوزيع وبين الس��كوت عن 

ذلك. هذا نفقة العامل.

))) في المخطوطة: »عليه«.
))) في المخطوطة: زيادة: واو.

))) في المخطوطة: »مال«.
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وأمّ��ا النفقة على الم��ال فالمأخوذ من البضاعة ما يخصّها م��ن النفقة عليها شرط على 
المالك ذلك أو لا، فمظنتّه للعرف.

الثالثة: ]فيمن أخّر الطهارة حتَّى ضاق الوقت[

م��ا قوله في ش��خص أخّر الطه��ارة))) في أوّل الوقت متعمّدًا حتَّ��ى بقي من الوقت 
مقدار الصلاة لا غير، هل له استباحتها بالتيمّم لو كان الطهور الاختياريّ حاضًرا نظرًا 
إلى ضي��ق الوق��ت، وقد ذكر ش��يخنا في التحرير ما يفي��د هذا المعن��ى)))؟. أم ليس له أن 

يستبيحها إَّال بالطهور المائيّ نظرًا))) إلى تعمّده الإخلال، وحينئذٍ يجب عليه القضاء؟.

وهل لو كان على بدنه نجاس��ة والحال هذه يباح ل��ه التيمّم ]و[ تصحُّ صلاته وتبرأ 
ذمّته أم لا؟.

وهل لو كان في البدن قرح أو جرح لا يرقأ أو رقأ و))) خِيف من استعمال الماء وعلى 
المكلّف غُسلٌ، هل يجوز معه التيمّم أم يستعمل الجبائر ويمسح عليها؟.

ول��و كان البدن كلّه نجسً��ا وليس هن��اك ماء للتطهير، هل يباح التيمّم مع نجاس��ة 
أعضائه أم تسقط الصلاة؟.

 ]و[ ل��و حصل ما يطهّر البعض بحيث يكفي لغس��ل أعض��اء الوضوء وللوضوء 
]فه��ل يج��ب عليه ذلك[؟. أو يخفّف به النجاس��ة ع��ن باقي البدن ويس��تبيح ]الصلاة[ 

بالتيمّم؟.

))) في المخطوطة: »بالطهارة«.
))) التحرير: 141/1، م 427. 

))) في المخطوطة: »حظرًا«.
))) في المخطوطة: »أو«.
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الجواب:

إذا بق��ي من الوقت قدر الطهارة بالماء وركعة تطهّر بالماء قطعًا، وإن قصر عن ذلك 
، فإن كان ذلك التأخير بغير تفريطه فلا قضاء عليه، وإن  وبالتيمّم يبقى ذلك تيمّم وصّىل
فرّط في ذلك فالذي))) اختاره الش��يخ ]الفاضل[))) في التذكرة))) أنّه يقضي، لأنّه س��بَّبَ 
ضياع الص�لاة، وحكمه حكم من أراق الماء في الوقت، و]إذا كانت[ على بدنه نجاس��ة 

وتعذّر عليه التطهير بالماء وإزالتها، صحّ تيمّمه وصلاته.

وأمّا الجرح والقرح فإن أمكن غسل ما عداه والمسح عليه وجب، وإن تعذّر المسح 
عليه، فالمرويّ في الجرح أنّه يغسل ما عداه ويتركه)))، ولو وضع عليه خرقة ومسح كان 

حسناً.

ويجوز التيمّم مع نجاسة البدن وتعذّر الإزالة إذا كان العضو والتراب يابسين، ولو 
كان أحدهما رطبًا فهو فاقد للطهور، والأجود فيه القضاء.

وأمّا المتردّد فيه بين الوضوء مع غسل أعضائه أو إزالة النجاسة عن معظم البدن ثمّ 
[))) الوضوء والنجاس��ة باقية في الموضعين، أمّا  التيمّم فالأقرب ترجّح الأوّل ]أي يتعّني

لو كان الماء يكفي غسل جميع النجاسة فإنّه يقدّمها قطعًا على الوضوء.

الرابعة: ]في حكم الماء الملاقي للدم المعفوّ عنه في الصلاة[

م��ا قوله في قطرة الدم لو وضعت على س��طح مس��توٍ صلب لم يبل��غ مقدار درهم، 

))) في المخطوطة: »والذي «.
))) في المخطوطة: »الأفضل«.

))) التذكرة: 162/2، ذيل المسألة: 291.
))) الوسائل: 463/1، ب 39 من الوضوء، ح2 و3.

))) في المخطوطة: »أن يتغيّـر«.
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فوقعت في مائع وأصاب ذلك المائع البدن بمقدار نيف على سعة الدرهم هل يعفى عنه 
ا بها أو لا؟. ً في الصلاة أم لا؟. سواء كان متغّري

ول��و كان الدم على البدن أو الث��وب بحيث لا يبلغ الدرهم، فحكّه أو مُعِكَ بحيث 
زالت العين، هل تصحُّ الصلاة والحال هذه؟. أو يختصّ الحكم هن بشخص الدم؟.

]ولو كان الدم في محمول[، ككيس أو منديل هل تصحُّ الصلاة أم لا؟.

الجواب:

لا يعفى عن هذا ، لأنّه صار نجسً��ا وخرج عن اس��م الدم س��واء تغّر�يّ� أم لا، على 
المذه��ب الأصح لم يخالف فيه إَّال اب��ن أبي عقيل))). وأمّا حكّ))) الدم فلا تخرج عن 

العفو قطعًا.

وحك��م المحمول في العفو حكم الثوب بغير إش��كال، أمّا ل��و زاد في المحمول عن 
الدره��م، فظاهر الرواية)))- وبه قط��ع المحقّق صاحب المعتبر نوّر الله قبره ورفع في الملأ 
الأع�لى ذكره)))- أنّه عف��و، وقطع الفاضل ب��أنّ العفو إنّما هو عن الملاب��س)))، والأوّل 

حسن، لشمول الرواية.

الخامسة: ]في الجلد المأخوذ من المخالف[

ما قوله في الجلد المأخوذ من المخالف، هل يحكم بطهارته أم لا؟. مع أنّ فقهاءنا قد 

ه بالنجاسة. ))) حكاه عنه في المختلف: 13/1، م1، حيث ذهب إلى أنّه لا ينجس الماء إلّا بتغّري
))) في المخطوطة، الكلمة غير واضحة.

))) الوسائل: 455/3، ب 31 من النجاسات.
))) المعتبر: 443/1.

))) المنتهى: 315/3.
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حكموا بنجاس��ة ما يؤخذ ممنّ يس��تحلّ جلد الميتة بالدباغ، والشافعية تقول بطهارته إَّال 
الكل��ب والخنزير)))، والحنفيّة إلّا الخنزير، والمالكيّة بطهارت��ه ظاهرًا لا باطناً، كما حكى 
ذلك ش��يخنا الطوسّي في مس��ائل خلافه)))، والحنابلة وإن لم يحكموا بطهارته لكنهّم قد 

م مجتمعون وذلك يمنع من طهارة ما يذبحونه. ذكروا أنّه

 والطوائ��ف م��ن أه��ل الس��نةّ الي��وم محص��ورون في ه��ذه الأربع��ة، فام� الوجه في 
الحك��م بطهارته؟. أفتنِا في ذل��ك مبيّناً للوجه على ما يظهر لم��ولاي ذاكرًا للحجّة))) على 

ذلك.

الجواب:

الذي ظهر للعبد: الحكم بطهارة الجلد المأخوذ من المسلمين، ومن سوق الإسلام، 
وإن لم يعل��م كون المأخوذ منه مس��لًام إذا لم يعلم أنّه يس��تحلّ الميت��ة بالدبغ عمًال بالظاهر 
الغالب من وقوع الذكاة وبالأخذ باليسير ورفع الحرج المنفي، وينبّه عليه ما رواه الشيخ 
ر عن العبد الصالح... قلت له: فإن كان فيها غير  في التهذيب عن إس��حاق بن عّام

أهل الإسلام؟. قال: »إن كان الغالب عليها المسلمين))) فلا بأس«))).

وروى الش��يخ البزنط��يّ في جامع��ه عن الرضا قال: س��ألته ع��ن الخفّاف يأتي 
 السوق فيشتري الخفّ لا يدري أذكيّ هو أم لا، ما تقول في الصلاة فيه أيصّىل فيه؟. قال: 

)نعم، أنا أشتري الخفّ من السوق. ويصحّ ما صّىل فيه، وليس عليكم المسألة())).

))) في ]الالخف[ إضافة: »وما تولّد بينهما«. 
))) الالخف: 60/1، م9.

))) في المخطوطة: »للحجيَّة«.
))) اَألوْلى: المسلمون. يُنظر: الرسائل الأحمديّة: 137/2. 

))) التهذيب: 368/2، ح1532.
))) التهذيب: 371/2، ح1545. وفيه بدل: »ويصحّ ما صلّـى فيه«: »ويصنع لي وأصلّـي فيه«.
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وعن البزنطيّ قال: سألته عن الرجل يأتي السوق فيشتري جبَّة فرو لا يدري أذكية 
أم لا، أيصّىل فيها ؟. قال: )نعم، ليس عليكم المسألة، إنّ أبا جعفر كان يقول: 

إنّ الخوارج ضيّقوا على أنفسهم بجهالتهم، إنّ الدين أوسع عليهم من ذلك())).

وقد بسطت المسألة في الذكرى))).

ومثله رواية الصدوق أبي جعفر بن بابويه في كتابه الكبير))).

وهؤلاء أئمّة المذهب.

وأمّا إذا علم أنّه يستحلّ فإن أُخبر بكونه ميتة اجتنبت، وإن أخبر بالذكاة، فالأقرب 
القبول عمًال بصحة إخبار المس��لمين، فإنّ الأغلب ال��ذكاة، وإن لم يخبر بشيء، فالظاهر 
أيضً��ا الحمل على الذكاة عمًا�لً� بالأغلب)))، وبما تلوناه من الأخبار الش��املة لصورة))) 

النزاع.

وبإزائه��ا أخبار لا تقاومها في الش��هرة)))، ويمكن تأويلها بالحمل على اس��تحباب 
الاجتناب إذا علم الاستحلال بالدبغ.

ولم نقف على من أفتى بالمنع من ذلك غير بعض متأخّري الأصحاب))).

يرد عليه: أنّ الأربعة مجمعون على استحلال ذبيحة أهل الكتاب وأكثرهم لا يراعي 

))) التهذيب: 368/2، ح1529، مع اختلاف يسير. الوسائل: 491/3، ب50 من النجاسات، 
ح3.

))) الذكرى: 133/1.
))) الفقيه: 167/1، ح38.
))) في المخطوطة: »بأغلب«.

))) في المخطوطة: »التامّة الصورة«.
))) انظر: التهذيب: 78/9، ح332، الفقيه: 9/1، ح14، 15، الذكرى: 134/1.

))) التحرير: 194/1، م617.
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شرائط الذبيحة مع أنّ أحدًا مناّ لم يوجِب الاجتناب لمكان هذا الاحتمال، وهذا أقوى من 
الاستحلال بالدبغ، لأنّه أكثر وجودًا.

السادسة: ]فيما لو أخذ الظالم رهنًا على أموال المضاربة[

دين،  م��ا قول��ه- دام ظلّه- في رجل بي��ده عروض للتج��ارة مضاربة لأق��وام متعدِّ
وطلب طالبٌ منه ماًال على س��بيل القهر والمغالبة، فامتنع العامل من تس��ليمه لعدمه في 
الح��ال، فطل��ب الظالم من��ه رهناً على ذلك وعّن�يّ� الرهن من نوع بعين��ه ولم يوجد عنده، 
هل له اس��تعارة الره��ن المطلوب منه، ويكون مضمونًا من صل��ب تلك الأموال مع أنّ 

الأصلح ذلك؟. أم يكون مضمونًا على العامل؟.

وه��ل لو عّني الظ��الم رهناً، وكان موجودًا في بعض تل��ك العروض دون بعض ولم 
يقب��ل الظالم إَّال بذل��ك الرهن عن الجميع وأخذه منه، هل يكون مضمونًا على الجميع أم 

لا؟.

وه��ل لو طل��ب الظالم رهناً معيّناً وبيد العامل من ذل��ك النوع عروض تتزايد قيمة 
بعضها عن بعض، فإن اتّفقت في النوعية فأخذ العامل الأدون قيمة فجعله رهناً محافظة 
ع�لى المصلحة الأع�لى قيمة، هل يكون مضمونًا على تلك الع��روض في أموال أربابها أم 

لا؟.

الجواب:

إذا كان العام��ل مفوّضًا، فظنّ المصلحة فكلّ ذلك جائز، وبعّض فكاكه أو قسّ��مه 
على الأم��وال بالحصص، وكذا العدول إلى ما يراه أصل��ح، لكونه أدون قيمة، والضمان 

على أرباب الأموال إذا كانوا عالمين في ابتداء المضاربة بحدوث مثل هذه الامُور.
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وبالجمل��ة مراعاة الأصلح في ذلك، ولا ضمان عليه، إَّال أن يكون أربابه غير عالمين 
بالأحوال))) النادرة ولم يفوّضوا إليه نظر المصلحة، فهنا يجب مراجعة الحاكم عند فجاءة 
ه��ذه المصلحة، ولو تعذّر وصانع عن الجميع بنيّة الرجوع فليس ببعيد جوازه ، لأنّه من 

باب التعاون على البّر.

ا وديعة[ السابعة: ]فيمن بيده عين وادّعى أّهن

��ّها وديعة يبيعها مالكها أو مضاربة  ما قوله- - في ش��خص بيده عين، وذكر أن
بيده للبيع وأنّه))) وكيل صاحبها في البيع وعلم بشاهد الحال عدم كذبه في الإخبار، هل 

يصح الشراء))) منه وتملّك العين فلم تكن مضمونة أم لا؟.

وهل لو مسّ��ها ش��خص أو بعضها أو اس��تند إليه��ا، والحال هذه يك��ون ضامناً لها 
ويجب تسليمها إلى مالكها أم لا؟.

وكذا العبد الذي يُرى في السوق يبيع ويشتري ويعلم بشاهد الحال أنّه مأذون، هل 
يفتقر في معاملته إلى البيّنة أم يكفي شاهد الحال؟.

الجواب:

لا ضمان ظاهرًا في أمثال ذلك ولا إثم فيه، ويقبل قول ذي اليد في ذلك كلّه، ويكفي 
شاهد الحال والشياع في إذن السيِّد لعبده في التصّرف، ويباح معاملته بذلك ولا ضمان.

الثامنة: ]في المصبوغ والطعام المأخوذ من الكافر[

م��ا قول��ه دام ظلّ��ه فيما يوجد في يد كافر مم��ا ليس بمائع من ثوب مم��ا هو مصبوغ أو 

))) في المخطوطة: »الأموال«.
))) في المخطوطة: »وأنفق« بدل »وأنّه«. 

))) في المخطوطة: »التبرء«.
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الطعام مماّ هو مصنوع يحكم بطهارته أم لا؟.

وهل المراد بالآنية الجديدة أم يحكم بطهارتها ولو كانت مستعملة- كما ذكره الشيخ 
في القواعد)))- لكن استعمالها لا ينفكّ عن المباشرة برطوبة غالبًا، فيكون بقول ما لم يعلم 

مباشرتهم لها برطوبة؟.

وهل الشرط العلم بعدم الملاقاة برطوبة أو عدم العلم بالملاقاة؟.

الجواب:

كلّ م��ا يوج��د في يد الكافر أو غيره هو طاهر إذا لم يعلم نجاس��ته س��واء كان مائعًا 
أو جامدًا، وكذا المصبوغ وغيره إَّال أن يعلم نجاس��ته س��واء كان مائعًا أو جامدًا الكافر 

صبغه، وكذا الطعام المصنوع.

ولا فرق بين الإناء المستعمل وغيره، والمانع علم الملاقاة، فيكفي في الاستعمال عدم 
العلم، ولا شرط المستعمل ]العلم بالعدم[))).

التاسعة: ]في الفقّاع[

ما قوله فيما أجمع عليه علماؤنا من تحريم الفقّاع ونجاسته؟.

ولا ش��ك إنّ التصديق مس��بوق بتصوّر المحكوم عليه، فما الم��راد بالفقّاع المحكوم 
بتحريم��ه ونجاس��ته، فهل ه��و ما يس��مّى فقّاعًا فيما بين الن��اس؟. وحينئ��ذٍ يلزم تحريم 
]الأقس��مة، وقد[))) ذكر أنّ أجزاءها قريبّة من أجزائه، لكن��ه قد نقل عنكم حلّها، إذ))) 

))) القواعد: 197/1.
))) في المخطوطة: »عدم العلم«.

))) في المخطوطة، الكلمة غير واضحة.
))) في المخطوطة: »إذا«.
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لم ي��رد التحريم فتكون مباحة، أم هو مركّب خاص له أجزاء خاصة؟. فينبغي أن يكون 
مضبوطًا ليعلم حتَّى يصح الحكم بتحريمها ونجاستها.

الجواب:

الظاهر أنّ الفقّاع كان قديًام يتّخذ من الشعير غالبًا، ويصنع حتَّى يحصل فيه النشيش 
والفَ��وَرَان)))، وكأنّ��ه الآن يتّخ��ذ من الزبيب أيضً��ا وتحصل فيه هات��ان الخاصّتان أيضًا، 
والفرق بينه وبين المس��مّى بالأقسمة إنّما هو بحس��ب الزمان، فإنّه في ابتدائه قبل حصول 

، فإن استفاد الخاصّتين بطول الزمان يسمّى فقّاعًا، والله أعلم. الخاصّتين يسمّى أقسًام

العاشرة: ]في طهارة الخفّ بالأرض الرطبة[

م��ا قوله فيما اجتم��ع عليه من طهارة باط��ن الخفّ والقدم ب��الأرض، إنّه لو كانت 
الأرض رطبة هل تكون مطهّرة أم لا؟.

يحتمل التطهير، للعموم، ويحتمل العدم، لأنّه في أوّل آنات ملاقاتها تنجس بالملاقي 
فلا يكون له قوّة التطهير لغيرها.

وهل القبقاب حكمه حكم الخفّ أم لا؟.

وهل حافّات النعل، والخفّ التي لم تلاقِ الأرض بس��طحها مع زوال العين تكون 
نجسة أم لا؟.

وهل المراد بالأرض البسيط الصرف أم يكفي لو كانت مطبّقة أو مجصّصة أو سقفًا 
أو غير ذلك؟.

وهل ظهر الحصير غير الملاقي للشمس اليابس بها أو باطن الجدار اليابس بها طاهر 
أم لا؟.

))) في المخطوطة: »الفقران«.
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وهل عرق الشارب ماءً نجسًا طاهر أم لا؟.

وهل لو اجتمع هواء صلب مع شمس ضعيفة، ]و[ غلب ظننّا أو تُيقّن أنّ المنشّف 
هو الهواء يحكم بالطهارة أم لا؟.

الجواب:

لا ريب في تطهير الأرض الرطبة كاليابس��ة، والإي��راد مندفع لرفع الحرج، وللزوم 
مثله في الماء المصبوب على الإناء والثوب، مع أنّ الاتّفاق على طهارتهما.

والمس��مّى بالقبق��اب نعل أيضًا، وم��ا لا تلاقيه الأرض من الجوان��ب لا يطهر بها، 
ولا ف��رق بني� الأرض والمحجّر))) والآجرّ والجصّ والن��ورة وغير ذلك إذا صارت من 

حجرة.

ماّه لا يطهر إَّال ما أشرقت عليه الشمس، وسمعنا  وأمّا الحصير والبارية، فالظاهر أن
من شيخنا عميد الدين )رفع الله مكانه( طهارة الظاهر والباطن، لصدق مسمّى الحصير 

والبارية.

وكذا الكلام في باطن الجدار، ولا عبرة بانقهار الشمس بالريح إذا علم أنّ الشمس 
صادفت رطوبة في آخر الأمر فجفّفتها.

م وله مادّة[ الحادية عشرة: ]في الحوض الصغير في غير الحّام

م لو كانت ل��ه مادّة من الجاري أو الكثير،   م��ا قول��ه في الحوض الصغير في غير الحّام
م؟. ة أم الحكم مختصّ بالحّام هل يكون طاهرًا مع ملاقاة النجاسة غير المغّري

ثمّ لو كانت المادّة لاحقة به من أسفله هل يكفي ذلك أم لا؟.

))) يحتمل: »والحجر«. 
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وهل بنف��س ملاقاة المادّة للحوض يحكم بطهارته أو تعترب� أغلبيتها فيه: وكذا ماء 
الغيث المطهّر، هل له حدّ أو أيّة قطرة وقعت كفت؟.

الجواب:

م لا يشرت�ط في  م وغيرها هنا، وإنّام� يظهر الفرق لو قلنا بأنّ الحّام لا ف��رق بني� الحّام
مادّته الكرّية، أمّا على القول بالاشرت�اط فلا فرق البتة، ولا فرق بين النابع من أسفله أو 
ا، وأمّا الأغلبية، فالأحوط اعتبارها فيه وفي الغيث أيضًا. الجاري من أعلاه مع المادّة كرًّ

الثانية عشرة: ]في اتخاذ الميل للكحل وغيره من الفضّة[

  م��ا قوله فيام� يتّخذ م��ن الفضّة ميًا�لً� للكحل وغلافً��ا للتعاويذ وحلقًا للمّ ش��عر 
الرأس وغير ذلك مماّ لا يس��مّى لباسً��ا ولا آنية، هل هو حرام فتبطل الصلاة مع لبسه أم 

لا؟.

كاب مربكًا)))  وهل يحرم بيع ما يس��تعمل من آلات الركوب كالسرج واللجام والرِّ
بالذهب أم لا؟.

الجواب:

 كلّ ذل��ك جائ��ز لا تحري��م فيه، لع��دم مس��مّى الآنية، لما ص��ح أنّ النب��يّ كان 
��ة عرفج��ة ب��ن س��عد  في قصعت��ه حلق��ة م��ن فضّ��ة)))، وات��ّخذ أيضً��ا أنفً��ا م��ن فضَّ
عليه��ا  م��رآة   للكاظ��م وكان  النب��يّ)))،  ب��إذن  ذه��ب  م��ن  فات��ّخذه   وأنت��ن))) 

))) أي مخلوطًا.
))) الذكرى: 147-146/1.

))) في المخطوطة: »وأسر«. 
))) الذكرى: 147-146/1.
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ة وفيه حلق  َّ��ة)))، وقال الصادق: )كان نعل س��يف رس��ول الله ]وقائمت��ه[ فضَّ  فض
ة...())). من فضَّ

ة فجائز، أمّ��ا الذهب فالظاهر  كاب))) المح�لاّة بالفضَّ وأمّ��ا المركب واللجام وال��رِّ
المن��ع، وق��د أوردت خبرين في حلية الس��يف والمصاحف بالذهب وأنّ��ه جائز في كتاب 

الذكرى))).

الثالثة عشرة: ]في التاجر غير الكتابي[

ما قوله في غير الكتابي إذا وجدناه تاجرًا في بلد إسلاميّ، هل يحلّ ماله أم لا؟.

وكذا الكتابي الذي لم يؤدّ جزية كالفرنجيّ المعلوم أو المظنون حربيّته وتقلّبه في غير 
بلد الاسلام، هل يحلّ ماله أم لا؟.

وهل أخذ الجائر الجزية وأمانه ينزّل منزلة العادل أو لا؟.

ثمّ لو تجرّأ متجرّئ على كافر معصوم المال أو من يعتقد ما يوجب الكفر آخره وهو 
مس��لم الآن وأخذ من ماله ش��يئًا، هل هو حقّ الله هو الطالب به في الآخرة أو))) هو حقّ 

مأخوذ منه فيوصل إليه عوضه آخرة ما إذا لم يصل إليه دنيا.

الذي يظهر للعبد الثاني، لاس��تقرار مل��ك المأخوذ منه، فهو من قبيل الآلام فما عند 
مولاي فيه؟.

))) الكافي: 267/6، ح2، التهذيب: 91/9، ح390.
))) الكافي: 475/6، ح2، مع اختلاف يسير.

))) في المخطوطة: »والمركب«.
))) الذكرى: 147/1.

))) في المخطوطة: واو بدل »أو«.
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الجواب:

لا ريب في حرمة مال حربّي دخل بأمان إلى بلد الإس�لام وإن كان المؤمن س��لطانًا 
متقلّبً��ا، لأنّه ش��بهة، ويثبت في الذمّة ماله وم��ال الذمّي وكلّ كافر ح��رام المال، ويكون 
ا للخل��ود في النار، ولا يزال  المطال��ب به يوم القيامة ذلك المأخوذ منه وإن كان مس��تحقًّ

بذلك حقّ الله تعالى من تعدّى الحدود.

الرابعة عشرة: ]في بيع الوكيل المفوّض نسيئة[

م��ا قوله في وكيل مف��وّض في وكالته في جميع أموال الموكّل عمومًا، هل يملك البيع 
نسيئة أم لا؟.

وكذا لو ابتاع كذلك أو أودع أو ضارب أو باع من نفسه؟.

الجواب:

إن تحقّق العموم فله فعل كلّ ما فيه صلاح.

الخامسة عشرة: ]في الاستخارة[

م��ا قول��ه دام فخره في الاس��تخارة بالمصحف، ه��ل رواية الحروف ع��ن جعفر بن 
د ثابتة أم لا؟. وما كيفيّة روايتها؟. وهل يقف مولاي على كيفية اُخرى لاس��تخارة  محمَّ

المصحف أم لا؟.

الجواب:

لم يقف العبد على اس��تنادها فيما أحس��به ولكنهّ مش��هور في المصح��ف، وكيفيّته أن 
 يقرأ الحمد ثلاثًا والإخلاص ويقول: »اللهمّ إّين توكّلت عليك وتفاءلت بكتابك فأرني 
ما هو المكنون في سّرك المكنون في غيبك المخزون«، ولتكن عاقبة ما تس��تخير فيه خيًرا، 
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ويأخذ الحرف الأوّل من س��ابع سطر)))ولا يفرح ولا يحزن، ثمّ ذكر الحروف على ما هو 
مشهور.

وقد روى اليس��ع القمّيّ قال: قلت لأبي عبدالله: اُريد الشيء فأس��تخير الله فيه 
فلا يوفّق )))فيه الرأي، أفعله أو أدعه؟. فقال:» انظر إذا فررت إلى الصلاة فإنّ الشيطان 
أبع��د ما يكون من الإنس��ان إذا قام إلى الص�لاة أيّ شيء وقع في قلب��ك فخذ به، وافتح 

المصحف وانظر أوّل ورقة ما ترى فخذ به))) إن شاء الله تعالى«))).

ماّه صورتان، وهذا الحديث مس��ند، وقد ضمّنه الش��يخ الجليل نجيب  والظاه��ر أن
الدين يحيى بن سعيد في جامعه))).

السادسة عشرة: ]في الشراء ممنّ تعلّق بماله خمس أو زكاة[

سًا أو زكاةً، ولم يخرجهما أو علم ذلك منه، هل يصحّ  ما قوله فيمن يقرّ أنّ في ماله ُمخ
الرش�اء منه والبيع من��ه وأخذ الثمن من ذلك المال ويكون الح��ق الواجب مضمونًا على 

ذلك الذي وجب عليه الخمُس والزكاة أم لا يصحّ الشراء منه حتَّى يضمن؟.

وكذا لو أضاف وأهدى هل يصحّ قبوله والأكل من طعامه أم لا؟.

وهل وجوب إخراج الخمُس مضيّق؟.

 ال��ذي يظه��ر م��ن كلام ش��يخنا في القواعد عدم��ه)))، أعن��ي بذلك حقّ الإنس��ان 

))) في المخطوطة: »السابع السطر«.
))) في المخطوطة: »يوقف«.

))) في المخطوطة: »وجد فيه«.
))) مستدرك الوسائل: 258/6، ب5، ح1.

))) الجامع للشرائع: 115.
))) القواعد: 365/1.
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لا حقه، ف��إن ]كان[ الحق ذلك، هل يصح البيع والشراء والأكل وقبول الهدية من 
ع أم لا؟. مال من لم يخرج الخمُس ولو لم يضمنه بناءً على أنّه يخرجه وهو موسَّ

وهل فرق في كلّ ذلك كلّه بين من لا يعتقد الوجوب وبين غيره أم لا؟.

الجواب:

أمّ��ا الخمُ��س فلا يمنع من مال من لم يخرج الخمُس س��واء اعتقد وجوبه أم لا، وقد 
مّس ماله. س فيما ينتقل إلى الانسان ممنّ لا ُخي نصّ الأصحاب أنّه لا ُمخ

وأمّ��ا الزكاة ف��إن علم ببذل النصاب وصيرورتها ب��ه في الذمّة لا بأس بذلك أيضًا، 
وإن علم بقاء عين النصاب فاجتنابه أولى.

وأمّ��ا توس��عة إخ��راج الخمس فكام� أفاده ش��يخنا- آج��ره الله- ونقل��ه جماعة من 
الأصحاب، والأوّلى تضيّق مستحق الأصناف لا غير.

السابعة عشرة: ]في القبلة[

م��ا قوله فيما ذك��ره الفقهاء من التعويل ع�لى قبلة البلد مع عدم عل��م الخطأ، وقبلة 
البصرة غربية وجامعها أيضًا كذلك، ولا شك أنّ البصرة من العراق، ولكن قد ذكر أنّ 
عليًا صّىل في مس��جدها، ولم ينقل إنكار منه في ذلك، ولو أنكر لاش��تهر ذلك ونقله 
النقلة، هذا إذا كان وضع المسجد في زمانه على ما هو الآن، وإن لم يكن على وضعه الآن 
مت��ى غّر�يّ� إلى هذا الوضع لكان قد اش��تهر أيضً��ا ذلك التغيير وما نق��ل، فأحد الأمرين 

لازم: إمّا اشتهار النكير))) أو اشتهار تغييرها، فما قوله في ذلك؟.

وهل يعمل في هذه الصورة على قبلتها الآن أم على الأمارات العراقيّة؟.

))) في المخطوطة: »التنكير«.
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الجواب:

لا ري��ب أنّ قبلة البصرة تتيامن ع��ن قبلة الكوفة، لاختلافهام� في العرض اختلافًا 
بيّناً، واس��م العراق وإن ش��ملها لكن هذه العلامات))) على س��بيل التقريب والتسهيل، 
ا، فإنّ خراسان والكوفة شديد تباعدهما  وفيها إش��ارة إلى أنّ القبلة هي الجهة المتّسعة جدًّ
اد قبلتهما، فالمراد ب��ه أنّ امتداد))) الجهة لا في نفس الخطّ الذي يقف عليه  وق��د حكم باّحت

. المصلّي

وما أفاده أدام الله فوائده وأس��بغ عوائده من الس��ؤال وأراد: إذا قيل بمس��اواتها في 
الجهة الى قبلة الكوفة، وفي نفس موقف المصلّي والخطّ الخارج منه إلى الكعبة))) فلا، وقد 
مة ركن الدين في شرح المختصر بيان الجهة وكيفية توجّه  أحسن الجدّ السعيد لمولانا العَّال

المصلّي بيانًا حسناً.

الثامنة عشرة: ]في الصلاة قبل الوقت تقيّة[

م��ا قوله في الواحد منا، هل تجوز له الصلاة قبل دخ��ول الوقت تقيّة كما في المغرب 
ويكون ذلك مبرئًا للذمّة ولا يجب الإعادة أم لا؟.

وهل تجوز التقية في شرب الفقّاع أم لا؟.

فالضابط فيما يجوز التقية فيه هل هو ما عدا قتل المس��لم غير المستحقّ أم هناك شيء 
آخر لا تجوز التقية فيه؟.

وهل لو صّىل الجمعة معهم تقية تجزيه عن الظهر أم لا؟.

))) في المخطوطة: »المعاملات«
))) العبارة غير مستقيمة، ولعلّ الأنسب: »فالمراد به الامتداد في الجهة«. ونحو ذلك.

))) العبارة في المخطوطة فيها اضطراب وتكرار.
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أمّ��ا تقدّم))) الصلاة ع�لى وقتها تقية فلا أعلم به قائلًا مناّ م��ع أنّهم جوّزوا الإفطار 
قبل الوقت تقية.

وأمّ��ا شرب الفقّ��اع فجائ��ز لها، وق��د روي لا تقية في شرب المس��كر والمس��ح على 
الخفّين))).

وضابط التقية بحس��ب الإقدام والإحجام ما تظنّ فيه توجّه الضرر إَّال القتل، وفي 
الجراح قولان.

وأمّا إظهار كلام الكفر فيجوز وتركها))).

اذ صورة الصلاة تقية بل وجوبه، ولا يلزم من ذلك الإجزاء. ولا ريب في جواز اتّخ

التاسعة عشرة: ]في أخذ الأجرة على الأذان[

م��ا قوله في أخذ الأجُرة على الأذان في المش��اهد المشّرف��ة مع تعيين الأخذ للأذان أو 
مع عدم تعيينه؟.

وهل يجوز إعطاؤه من النذر أم لا؟.

وعلى تقدير جوازه هل يجوز من غير إذن حاكم الشرع أم لا؟.

وك��ذا ]هل[ يجوز التناول من مال نذور المش��اهد لمف��تٍ، أو مدرّس، أو محدّث، أو 
قارئ للقرآن بتلك المشاهد أم لا؟.

))) لعلّ الأنسب: »تقديم«.
))) الوسائل: 457/1، ب38 من الوضوء، ح1.

))) كذا في المخطوطة.
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وهل يجوز استعمال آلات المشاهد كحصر وبارية وقنديل في مدرسة أو رباط قريب 
من المشهد لكنهّ خارج عن حدوده، وإن دخل في سور بلده أم لا؟.

ـا من مال  وك��ذا ه��ل يجوز عمارة ما يخرب من الم��دارس والربط هن��اك))) أو منضمًّ
المشاهد؟.

وكذا هل يجوز إجارة أو إعارة آلاته للمقيمين ببلده أم لا؟.

 وكذا هل يجوز لناظر تلك البقعة المشاهدة مع خوفه من ظالم متوقّع من تلك الأموال 

شيئًا مداراته وإعطاؤه مع غلبة ظنهّ أو تيقنه لحصول ضرر ذلك الظالم أم لا؟.

وه��ل جواز بذل تلك الأموال للزوّار والواردين مختصّ))) بأوقات الزيارات أو في 
كلّ وقت اتّفق؟.

وه��ل ذلك جائز حال الورود أم في باقي أيام الإقامة أيضًا؟. فإن كان الثاني فيشرع 
أيضًا للمجاورين، إذ لا تقدير للإقامة؟.

وهل لو خرج المجاور ثمّ عاد بنيّة الزيارة يجوز له التناول أم لا؟.

الجواب:

ن��صّ الأصح��اب على تحريم أخ��ذ الأجرة ع�لى الأذان مطلقين ذلك س��واء وجد 
غيره أم لا، نعم يجوز الرزق من بيت المال ومن أموال المش��اهد مع عدم وجود المتطوّع، 

والحاكم فيه إنّما هو الفقيه.

وأمّ��ا قضيّة الن��ذور فيتبع قصد الناذري��ن، فإن جهل القص��د صرف في العمارة ثمّ 
الفرش والتنوير ثمّ السدنة، أمّا الدفاع عنه فإنّه مقدّم على كلّ شيء.

))) في المخطوطة، الكلمة غير واضحة. ]والسياق يقتضي ظاهرًا: منفردًا. مركز تراث الِحلَّة[.
))) في المخطوطة: »المختصّ«.
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وأمّا رزق المدرّس والمفتي والمحدّث، فليس ببعيد جواز أخذه من ذلك وإنَّما يقف 
على المشاهد، لأنّه أهم المصالح لما فيه من إقامة الشعار الإيمانّي.

وأمّا اس��تعمال الآلات في غيرها فلا يجوز م��ع احتياجها إليها، ومع الغنى عنها يجوز 
للواردين للزيارة والفقراء المجاورين وإن لم يكن في نفس المحدود بل جاء في جميع المشهد.

أمّ��ا من هو مقيم في المش��هد الشريف فالأوّلى الامتناع من ذل��ك إَّال مع الحاجة إذا 
كان��ت إقامته للمجاورة والتعبّد والزيارة وإن طالت الإقامة، وكذا يجوز عمارة الحياض 

من ذلك والمدارس المعروفة بالحضرة الشريفة.

المسألة العشرون: ]في تطهير الأرض الصقيلة[

ما قوله في الأرض الصقيلة كالمبلّطة والمغرّة الخالية من الش��قوق، هل تطهيرها هنا 
بإيراد القليل عليها أم لا؟.

وما قوله فيما يزال به الخبث هل طاهر مطلقًا كما قال السيّد))) أم نجس مطلقًا كرأي 
صاحب القواعد)))؟.

وقولهم بـ]عدم[ نجاس��ته إَّال بعد الانفصال عن المحلّ فهل عن جملة المحلّ أم جزء 
منه؟.

ف��إن كان الثاني فلا نحكم بطه��ارة الآنية بإفاضة الماء عليها بالإبري��ق، إذ الماء كلّما 
انتقل عن جزء نجس آخر، وإن كان الأوّل، فلو صبّ في الآنية النجس��ة الضيّقة الرأس 
كالإبري��ق مثًال شيء من الماء ثم أدير ذلك فيه بحيث عمّ جميعه ثمّ انفصل عنه هل يحكم 

بالطهارة أم لا؟.

))) حكاه عن السيِّد المرتضى النراقي في لوامع الأحكام: 89 )مخطوط(.
))) القواعد: 186/1.
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وه��ل يج��ب تطهير اليد الع��اصرة للثوب أم لا؟. ف��إن كان الأوّل ل��زم التحكّم في 
طهارة المعصور، وإن كان الثاني لزم التحكّم في نجاسة المنفصل.

الجواب:

نع��م، يطهر بذلك ولو كان فيه��ا حلول أو فطور إذا علم ورود الماء وانفصاله عنها 
ث��مّ وروده ثانيًا، ويظهر من فتاوى المعظم والروايات أنّ ماء الغس��لة كمغس��ولها قبلها، 
فحينئ��ذٍ إن أوجبنا الثلاثة فماء الثالثة طاهر أيضًا، وفي الولوغ ما يوجب الس��بع عند من 

قال به يطهر ما ورد بعده.

. والإجماع على طهارة الآنية بالإدارة وإن كان الماء قليًال

ولا يج��ب تطهير الي��د إذا كان الماء قد خ��رج عليها حال الص��بّ المطهّر، بل تطهر 
بطه��ارة الثوب، ولا يلزم منه طهارة المنفص��ل، لأنّ المرجع في ذلك إلى الحكم الشرعي، 

ولا امتناع في الحكم بنجاسة المنفصل وطهارة الباقي واليد، لمكان الحرج.

الحادية والعشرون: ]في حكم ولد الزنى[

ما قوله في ولد الزنى، ما الأصح عند مولاي فيه؟. وهل هو طاهر الس��ؤر والجسد 
أم لا؟. وهل يصح نكاحه وإنكاحه أم لا؟.

وما المراد بقوله: )ولد الزنى لا يكون نجيبًا())).

وعلى القول بنجاس��ته ]هل[ يصحّ نكاحه ويكون ولده ولد حلال أم يكون حكمُه 
حُكمَه؟.

وهل صحيح ما يقال: إنّه ورد انّه وإن أظهر شعائر الدين واعتقد العقيدة الصحيحة 

))) عوالي اللآلي: 534/3.
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انّه لم يؤمن للموفاة)))على ذلك)))؟.

وهل المراد بولد الزنى في ذلك من يكون كذلك في نفس الأمر وإن أُلحق شرعًا بمن 
ولد على فراش��ه أو الم��راد من حكم عليه بذلك شرعً��ا، وإن كان في نفس الأمر حاصًال 

من وطء حلال؟.

الجواب:

ة التناكح. الأصحّ عند الأصحاب أنّه بحكم المؤمنين في الطهارة وصحَّ

والم��راد بالحديث الحمل ع�لى الأغلب، إذ الم��راد كامل إلحاقه، ف��إنّ الكمالية منفية 
قطعً��ا، ومن روى الحدي��ث »لا ينجب«)))، فمعناه لا يلد نجيبًا عند بعضهم وإن س��لم 
عن��د الجناية)))ع�لى الإط�لاق، فهي عدم صف��ة كمال لا يل��زم نفي العلم الإيام�ن)))، إذ 

ه)))ولا لازمته. مسّام

والمرتضى ومن آخذه بالغ في الحكم بكفره، وأنّه إذا أظهر إيمانًا فإنّ باطنه يكون 
مخالفًا له.

والمراد به من كان في نفس الأمر من زنى.

ا تتبع الظاهر، لا نفس الأمر. أمّا الأحكام الشرعيّة فإنّه

))) ك��ذا، ولعلَّها مصحّفة عن »الموافاة«. ]في تراثنا: للنبات، والأصحّ ظاهرًا: للبيات، أي لإخفائه 
الأمر مركز تراث الِحلَّة[.

))) انظر: المحاسن: 108، ب48 عقاب ولد الزنى، عوالي اللآلي: 534/3.
))) في المخطوطة: »لا يبحث«.

))) يحتمل التصحيف في هذه العبارة، ولعلّها: »سلب عنه النجابة« ونحو ذلك.
))) يحتمل التصحيف في هذه العبارة، ولعلّها: »لا يلزم نفيها عدم الإيمان«.

))) العبارة فيها خلل، ولعلّ المراد: إذ أنّها ليست مسمّاه.
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] الثانية والعشرون: ]في طهارة آنية الخمر المنقلب خلًّا

م��ا قول��ه في آنية الخمر المنقلب خًّا�لًّ� لو كانت ناقصة، هل يطه��ر أعلاها الخالي من 
الملاقي مع أنّه نجس بملاقاة الخمر له أم لا؟.

ف��إن كان الث��اني تعذّر الانتفاع بذلك الخلّ، إذ يتعّر�سّ� إخراجه إَّال بعد ملاقاة ذلك 
المحيط النجس.

الجواب:

بل يطهر الإناء كلّه، ومن الناس من حكم بطهارة موضع الخلّ وجعل تناوله بثقب 
الآنية وشبهه، وليس بشيء. والله الموفّق.

الثالثة والعشرون: ]في الاستطاعة للحجّ[

ما قوله في شخص ملك ماًال في وقت لا يتمكّن فيه من قطع الطريق إلى الحجّ، كمن 
، ثمّ إنّه عقد نكاحًا بمهر لا يفضل مماّ يملكه عن قدر ما يقطع   ملك في العراق في ضعف مثًال

ا في ذمّته والحال هذه أم لا؟. به المسافة للحجّ في وقته، هل يكون الحجّ مستقرًّ

وه��ل لو لم يكن عق��د نكاحًا بل وهب ذل��ك المال قبل وقت الح��جّ تصحّ الهبة ولم 
يستقرّ الحجّ في ذمّته أم لا؟.

وه��ل لو كان عليه كفّارات ونذور مقيّدة أو مطلقة أو مس��تلزم بعهد أو يمين، هل 
يجب صرف المال فيه أم في الحجّ على تقدير أن لا يكفي للجميع؟.

وهل يعتبر الزاد والراحلة من مؤونة السنة في الخمس أم لا؟.

س أو حق آدميّ كمغصوب  وهل يصح الحجّ مع شغل الذمّة بحقّ الله كزكاة أو ُمخ
أو مستدان مطالب به أو لا، يعلم به المستحق أم لا؟.
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فإن كان الثاني فما المراد من قولهم: »لو حجّ بمال حرام صحّ حجّهُ مع سبق الوجوب 
بغيره«))).

الجواب:

لا يستقرّ الحجّ على هذه الصورة، فالمراد بمنع الأصحاب من التزويج لمن استطاع، 
وه��و المنع في أيام س��فر القافلة أو م��ا قاربه، وكذا الكلام في الهب��ة وغيرها، والكفّارات 
المختصّ��ة في الم��ال والنذور كذلك معتبرة من جملة الديون التي تمنع الاس��تطاعة إَّال بعد 

إبقائه والخروج منها.

ا م��ن المؤن، نعم لو كانت الاس��تطاعة  والخم��س لا يتعلّق بقدر الاس��تطاعة، لأنّه
تدريًجا في سنين متعدّدة فإنّ الخمس يتعلّق بالسنين السالفة على كمال الاستطاعة.

ماّه واجبان اجتمعا  والأصحُّ صح��ة الحجّ لمن عليه حقوق وإن كانت مضيّق��ة ، لأن
ماّهي. فيخرج عن العهدة بفعل أ

والاحتج��اج بأنّ ح��قّ الآدميّ مق��دّم على حقّ الله تع��الى، والأمر باليش�ء نهي أو 
مستلزم للنهي عن ضدّه، وأنّ النهي مفسد للعبادة.

ممنوع مقدّماته، لكن تمام))) تحقيقه في اُألصول.

الرابعة والعشرون: ]في ردّ الوصّي للوصيّة لو لم يعلم بها[

ما قوله فيما قوّاه شيخنا في المختلف من أنّه لو لم يعلم الوصّي بالوصيّة فله ردّها بعد 
موت الموصي)))، هل يعمل عليه سيّدنا أم لا؟.

))) السرائر: 329/2-331، المختلف: 259/5.
))) في المخطوطة: »ثمار«.

))) المختلف: 299/6، م82.
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ف��إن كان، فلو ردّ ال��وصّي الوصيّة هل يكون ضامناً لما يتل��ف من مال الموصي على 
تقدير أنّه لو دخل في الوصية يحفظه أم لا؟.

الجواب:

ال��ذي دلّ عليه كلام الأصحاب والرواية))) أنّ��ه لا يجوز الردّ، فلو ردّ لما يحفظ كان 
ضامناً لما يتلف بسبب إهمال الحفظ، لأنّ ذلك عين التفريط.

الخامسة والعشرون: ]في ايراد المضارب المال عند الصّراف[

م ي��وردون أثام�ن أمتعتهم عند الرّص�اف مع   م��ا قوله فيام� يتداول التجّ��ار من أنّه
غلب��ة ظنهّم أنّه أحفظ لها، لأنّه لو كان بيد ش��خص وديعة أو مضاربة أو هو وكيل حتَّى 
أورد عن))) ذلك عند الصّراف من غير إش��هاد علي��ه، هل يكون مفرّطًا بمجرّد ذلك أم 

لا؟.

وهل فرق بين ما لو كان الصّراف مسلًام أو كافرًا عدًال أو فاسقًا أم لا؟.

وهل لو أورد ذلك عند الصّراف، ولم يعلمه أنّه لغيره حتَّى أورد لنفس��ه أيضًا ش��يئًا 
آخر، يكون بمجرّد ذلك قد مزجه في ماله أم لا؟.

وه��ل يجب عليه والحالة ه��ذه انّه إذا أخذ من الصّراف ش��يئًا أن يقول: اعطني من 
الوجه الفلاني الذي لي، أم يكفي قصده إليه من غير إعلام الصّراف؟.

وما))) قوله إنّه إذا قبل الحوالة بثمن الوديعة على الصّراف من غير قبض يكون ذلك 
بمنزلة القبض ويصح تسليم العين حينئذٍ؟.

))) الوسائل: 319/19، ب23 من أحكام الوصايا.
))) كذا، ولعلّها زائدة.

))) في المخطوطة: »وأما«.
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ولو كان تس��ليم العين س��ابقًا ع�لى الحوالة أو على قبض الثمن كام� قد جرت عادة 
التجّار به))) يكون تفريطًا أم لا؟.

الجواب:

إذا لم يكن مأذونًا في الايداع بغير إش��هاد ضمن بترك الاش��هاد سواء كان الصيرفّي 
عدًال أو لا، ولا فرق بين أن يجعله وديعة عنده أو قرضًا عليه.

أمّا ل��و خلطه فإن كان قد جعله وديعة وخلطه الصيرفّي بماله ضمن المودع مع عدم 
سبق الإذن من المالك، وله أيضًا تضمين الصيرفي ويرجع مع علمه على المودع.

 وأمّا القبض، فإن كان مأذونًا في الاقتراض ولم يعلم الصيرفّي باشتراك المال بينه وبين 
غيره، فالظاهر أنّ نيّة القابض كافية، وإن علم فلابدّ من تعيين الصيرفّي المدفوع.

 والحوالة على الصيرفّي وقبوله بمناسبة القبض فيجوز تسليم السلعة إلى المحيل، ولو 
 س��لّم العني� قبل ذل��ك كان ضامن��ا، ه��ذا كلّ��ه إذا لم يكن العام��ل قد اس��تأذن في هذا 

كلّه.

السادسة والعشرون: ]في الوديعة[

ما قوله في ش��خص أودع شخصًا آخر وديعة يس��لّمها إلى آخر، ولم يأمره بالإشهاد 
عليه بل على المودع أو قال له المستودع: إّين لا أشهد عليه، فرضي بذلك، ثمّ اتّفق موت 
المودع قبل تس��ليم المستودع الوديعة ولم يعلم بموته ثمّ سلّمها إلى ذلك المأمور بتسليمها 
 إليه من غير إشهاد ثمّ علم فيما بعد موت المودع، هل يكون الودعي الأوّل ضامناً لها لتركة 

الميت، لعدم إشهاده أو لعدم إذنهم في التسليم أم لا، ويكون إذن الميت كافيًا؟.

))) في المخطوطة: »له«.
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الجواب:

تضم��ن ولو دفعها بإش��هاد، لأنّ الآذن بموته انفس��خت الوديع��ة، وصارت أمانة 
شرعية لا يجوز إيداعها عند الغير مع إمكان حفظها على حال إَّال بإذن الوارث، والجهل 
لا بانتقاله��ا إلى الوارث ليس مزيًال للضمان، لتس��اوي الخطأ والعمد في إتلاف الأموال، 

نعم، يزيل الإثم في الدفع.

السابعة والعشرون: ]فيما يخرجه الودعي والمضارب على العروض[

ما قوله فيما يخرجه الودعي والمضارب والوكيل على العروض مماّ لم يس��تحق شرعًا 
كالتمغ��اوات ووزن الأعراب ومداراتهم، هل يكون لازمًا مع عدم إذن المودع والموكّل 

والمضارب أم لا؟.

وهل بمجرّد طلب الظالم لذلك يباح التس��ليم أم يتوقّ��ف على توعّده بالإيذاء ولو 
بالشتم مثًال أو كلام لا يحتمل مثله؟.

وهل يجوز للودعي والعامل والوكيل استنابة أحد في الإخراجات المذكورة أم يجب 
المباشرة بنفوسهم؟.

وهل لو كان بيده حمول متعدّدة لأشخاص متعدّدين وكلّ))) حمل على حدته متميّز، 
ول��ه دراهم معيّنة للإخراج علي��ه فاتّفق أن أخرج أحد الأم��وال على جميع الحمول على 
مظلم��ة معيّنة، وقس��ط صاحب المال منها جزء معلوم، ثمّ أخ��رج مال الآخر في مظلمة 
اُخرى على الوجه المذكور، وهل له فيما بعد لو دفع ذلك المخرج على الحمول وحس��اب 
كلّ حمل بقسطه مماّ فضل لصاحب الفاضل من مال الآخر وهكذا، أم ليس له ذلك، بل 

يجب إخراج كلّ مال على حدته في وجه المداراة عن صاحبه بقسط منه؟.

))) في المخطوطة: »لكلّ«.
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ف��إن كان الث��اني فلو فرض انت��زاع مال صاح��ب الحمل ثمّ ج��اءت مظلمة أُخرى 
ولي��س ل��ه مال وليس هناك من يب��اع عليه جزء من الحمل ويخرج ثمن��ه عنه، هل للذي 

بيده استدانة مال للإخراج ويكون لازمًا لصاحب الحمل أم لا؟.

ول��و ف��رض أنّ هناك مشرت�يًا لك��ن بالجنس الأوكس ه��ل يكون مخرًي�ا أم يراعي 
الأصلح لو كان الدين بفائدة أيضًا أم يتحتّم البيع؟.

وما قوله فيمن يس��تأجر لحمل مع ش��خص ويشرت�ط المس��تأجر على المؤجر ضمان 
جميع المظالم والوزن المتعلّقة به ويزيده على اُجرة المثل زيادة تقارب تلك المظالم، هل يصح 

الشرط ويلزم الضمان أم لا؟.

وه��ل فرق لو فضل عن أُجرة المثل وعن ما دفع في وجه المظالم شيء عن الذي عقد 
به يستحقّه المؤجر أم لا؟.

وكذا لو أعوز هل يجب على المستأجر الدفع إلى المؤجر ما أعوز أم لا؟.

الجواب:

إذا كان الم��وكّل والم��ودع والق��ارض يعلم الحال وقد صار هذا مش��هورًا فلا ضمان 
فيه ولا إثم، ولا يتوقّف تس��ليمه على أمر آخر، بل يكفي الطلب الذي يغلب معه الظنّ 

بالإضرار عليه وعدم المكنة من دفعه.

وإذا كان لجماعة متعدّدة أعطى من مال كلّ عن ماله، ولو اقتضت المصلحة المهاياة 
في الأموال على ما جرت به العادات كان جائزًا، ولا ضمان.

ويجوز الاس��تنابة تبعًا للعادة ممنّ عادت��ه المباشرة أو الاس��تنابة، والظاهر أنّ العادة 
جارية في هذه الضرائب إلى الأعراب أن يتولاهّا من القافلة)))بعضهم، فاتّباع هذا جائز.

))) في المخطوطة: »العاقلة«.
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وله الاستدانة على صاحب الحمل إذا كان أصلح من البيع تبعًا للعرف.

والاس��تئجار المذكور فيه شرط المظالم باطل للجهالة بوجودها ثمّ بقدرها، فلو دفع 
شيئًا بإذنه وكان قد دفع إليه أُجرة و))) تقاصّا ورجع صاحب الفضل.

ومولانا أدام الله تعالى إفادته هو صاحب الفضل والفضائل، ومن العلماء الأماثل، 
أطلع الله شمس علومه في الآفاق، وحال بينه وبين ما يمنع من استكمال النفس، ونفعنا 
ا نظرها بمحادي))) عن أنفاس��ه، بحقّ الحقّ وأهله، وصّىل  ببركات دعواته وأنفاس��ه مادًّ

د وآله. الله على محمَّ

))) الظاهر زيادة الواو.
))) كذا في المخطوطة.





في رحاب المكتبة الفقهيَّة

)6(

 دراسة منهاجيَّة لكتاب

)غنية النزوع في عِلْميّ الأصول 

والفروع(

بقلم
ال�شيخ خليل الكريوانّي

ترجمة
وريّ ال�شيخ خالد الغفُّ

 مجلَّ��ة فقه �أهل البيت، العدد 57، ال���سنة الخام���سة ع���شرة، 1431هـ/
2010م
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يعدُّ كتاب )غنية النزوع في علمي الأصول والفروع( للسيِّد ابن زهرة أحد المصادر 
الفقهيَّة القديمة للإماميَّة، وهذا المقال الذي بين يديك يتناول التعريف بالكتاب والمنهج 

المعتمد فيه من قبل مؤلّفه ودراسة أهمّ امتيازاته.
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)غنية النزوع( هو کتاب في الفقه الاس��تدلالّي مختصر وشامل للأبواب الفقهيَّة، من 
تأليف الس��يِّد عزّ الدين، أبي المک��ارم حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، المعروف 

بـ)ابن زهرة(، و)السيِّد ابن زهرة(.

ا، ويقع في )496(  يق��ع هذا الكتاب في مجلّدين: فالمجلّ��د الأوّل لم يحمل رقًام خاصًّ
صفحة، والمجلّد الثاني يقع في )476( صفحة، من القطع المتوسّط )= الوزيريّ())).

وتنبغ��ي الإش��ارة إلى أنّ ناشر الكت��اب في هذه الطبعة قد جع��ل بحوث علم كلام 
وأصول الفقه بعد بحوث قسم الفقه، ومن هنا أورده بعنوان أنّه المجلّد الثاني في حين أنّه 
بحسب النصّ الأصلي للكتاب أنّ بحوث الفقه تشکّل القسم الثاني منه، علًام أنّ الناشر 

ا. لم يُعطِ لبحوث الفقه رقًام خاصًّ

ثمّ إنّ الحديث عن هذا الكتاب الفقهيّ الأصولّي القيّم يقع في محورين:

الأوّل: التعري��ف الإجمالّي بالمؤلّ��ف في البُعدين: البُعد الش��خصّي، والبعد العلميّ 
والفقهيّ.

والث��اني: التعري��ف بكتاب��ه القيّم )غني��ة النزوع( بالإش��ارة الخاطف��ة إلى العناوين 
والأبحاث التالية: اس��م الكتاب والهدف من تأليفه، محتوى الكتاب وأُسلوب التأليف، 
مستوى تأثّر الكتاب بالكتب الفقهيَّة الأخرى وتأثيره عليها، الآراء والنظريّات الخاصّة 
بالمؤلّ��ف في المس��ائل الفقهيَّة، الأدلّة والقواعد التي اس��تند إليه��ا المؤلّف، شرح وترجمة 

الکتاب.

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع، 
تحقيق: إبراهيم البهادريّ، مؤسّسة الإمام الصادق، قمّ، ط1، 1417هـ.
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المحور الأوّل: الم�ؤلِّف
يُعدُّ أبو المكارم ابن زهرة من الفقهاء المعروفين ومن متکلّمي وعلماء القرن السادس 

الهجريّ، وکان من أشهر علماء المدينة التاريخيّة )حلب(.

ولد في سنة )511هـ( في مدينة حلب، وتوّيف في سنة )585هـ( في محلّ ولادته))).

وينتهي نسبه إلى الإمام الصادق من خلال إسحاق بن جعفر بثماني وسائط بناءً 
على قولٍ، وکتب صاحب روضات الجناّت في وصف أسرة بني زهرة: »فهم بيت جليل 
ء بيوتات الأصحاب قلّ ما يوجد له نظير، وحس��ب اش��تهار أمرهم الرش��يد  م��ن أجّال
بني� قاطبة أهل الإس�لام بالفضيلة والكمال والتأييد: أنّ صاح��ب )القاموس( يقول في 
مادّتهم: وبنو زهرة شيعة بحلب، وبالجملة فالسيِّد أبو المكارم المعظّم إليه المصدّر باسمه 
ء علمائنا المشار إلى خلافاته في کلمات الأصحاب. وأکثر أهل ذلك  العنوان کان من أجّال
البيت المكرّم فقهًا، وعلًام وشهرة بين الطائفة وغيرها السيِّد ابن زهرة بحيث لا ينصرف 

الإطلاق إَّال إليه...«))).

ويُعَّرب في الكتب الفقهيَّة عن ابن زهرة وأبي الصلاح بـ)الحلبيَين(، و يُعَّرب بـ)الحلبيِين( 
عنهما بإضافة أبي المجد صاحب )إشارة السبق(، وأحيانًا بإضافة القاضي ابن البّراج))).

))) الأمني�، محس��ن، أعيان الش��يعة، دار التع��ارف للمطبوعات، بري�وت: 265/2، و610/3، 
و249/6.

د باقر، روض��ات الجناّت في أحوال العلماء والس��ادات،  ، المري�زا محمَّ ))) الخوانس��اريّ الأصبه��اّين
تحقيق: أس��د الله إسام�عيليان، بمعونة مکتبة إسام�عيليان، مهر اس��توار، ق��مّ: 375-374/2، 
د علّي، ريحانة الأدب في تراجم المعروفين بالکنية واللقب، مکتبة  وانظر: الم��درّس التبريزيّ، محمَّ

الخيّام، ط4، 1374ش: 550/7.
��د بن مكّيّ العامّي�لّ� الجزينيّ،  ))) الأمني�، محس��ن، أعيان الش��يعة: 216/6، الش��هيد الأوّل، محمَّ
 الدروس الشرعيّة في فقه الإماميَّة، مؤسسة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرّسين في الحوزة= 
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ويُعَّرب بـ)السيّدَيْنِ( عنه، والسيِّد المرتضى))).

وإنّه کلّما قيل: )الشاميّان(، فالمقصود هو مع ابن البّراج )))، وکلّما قيل: )الشاميّون(، 
فالمراد هما مع إضافة أبي الصلاح))).

وق��د أکمل ابن زهرة کافّة المراحل الدراس��يَّة في کلّ من- محلّ مولده- والعراق في 
مختلف العل��وم: الفقه والأصول والكلام والنحو وعل��وم العربيَّة على يد علماء عصره، 
وقد ترك آثارًا قيّمة، وتنوّع تلك الآثار يكش��ف عن سعة أفقه العلميّ وجامعيّته للعلوم 

المختلفة.

وق��د أفاد أبو المكارم من أس��اتذة متعدّدين، منه��م: أبوه علّي، والس��يّد الجليل أبو 
د حسن النقّاش، والحسن بن طاهر بن حسين الصوريّ. منصور محمَّ

د بن الحس��ن الطوسّي على الفقي��ه البارز أبي  وق��د ق��رأ كتاب )النهاية( للش��يخ محمَّ
علّي الحس��ن بن الحسين المعروف بـ)ابن الحاجب الحلبيّ(، ومن هنا فإنّه يُعدُّ من تلامذة 

د الأصفهانّي،  د بن حسن بن محمَّ =العلميَّة بقمّ، ط2، 1417هـ: 412/1، الفاضل الهنديّ، محمَّ
كش��ف اللث��ام والإبهام عن قواعد الأح��كام، تحقيق وتصحيح: لجنة التحقيق في مؤسّس��ة النشر 
الإس�لاميّ التابعة لجماعة المدرّسني� في الحوزة العلميَّة بقم، ط2، 1416هـ: 351/1، الش��هيد 
د الحسّ��ون، قمّ،  ��د بن مكّ��يّ العاملّي الجزينيّ، البيان، تحقيق وتصحيح: الش��يخ محمَّ الأوّل، محمَّ

ط1، 1412هـ: 202.
د حسن، جواهر الكلام في شرح شرائع الإسلام، تحقيق وتصحيح: الشيخ عبّاس  ))) النجفيّ، محمَّ
د بن حسن  القوچانّي، دار إحياء التراث العربّي، بيروت، ط7: 224/16، الفاضل الهنديّ، محمَّ

د الأصفهانّي، كشف اللثام والإبهام عن قواعد الأحكام: 130/1. ابن محمَّ
د بن مكّيّ العاملّي الجزينيّ، الدروس الشرعيّة في فقه الإماميَّة: 295/1. ))) الشهيد الأوّل، محمَّ

، مدارك الأحكام في شرح عبادات شرائع الإس�لام، تحقيق وتصحيح:  ��د بن علّي ))) العام�ليّ، محمَّ
لجنة التحقيق في مؤسس��ة آل البيت، مؤسس��ة آل البيت، بري�وت، ط1، 1411هـ: 

.478/8
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الشيخ الطوسّي بأربعة وسائط، والوسائط هم:

11 أبو علّي الحسن بن الحسين المعروف بابن الحاجب الحلبيّ..

22 أبو عبد الله الحسين بن علّي بن أبي سهل الزينوباديّ..

33 الشيخ رشيد الدين علّي بن زيرك القمّي، بالإضافة إلى السيِّد أبي هاشم المجتبى .
ابن حمزة بن زيد الحسنيّ.

44 الشيخ عبد الجبار الرازيّ الذي کان تلميذ الشيخ الطوسّي)))..

وأف��اد منه عدد غفري� من الفقهاء والعلام�ء وقد روَوا عنه، يم��کن أن نذکر منهم: 
د بن جعفر  معين الدين سالم بن بدران المصريّ، وشاذان بن جبرئيل القمّيّ، والشيخ محمَّ
ّ وابن  د بن إدريس الِحلِّي المشهديّ- صاحب كتاب )المزار(، وفي نَقْلٍ أنّ منهم أيضًا: محمَّ

شهرآشوب))).

 هذا، وقد تنظّر صاحب الرياض في رواية ابن إدريس عنه، قال: »وفي رواية شاذان بن 

جبرئيل وابن إدريس عنه نظرًا، فلاحِظ«))).

وأف��اد في وجه ذلك التأمّل صاحب روض��ات الجناّت حيث قال: »وتأمّل أيضًا في 
رواية ابن إدريس عنه، وکان النظر منه في تأمّله هذا ما لعلّه وجده في کتاب المزارعة من 
)السرائر( بهذه الصورة: )وقال بعض أصحابنا المتأخّرين في تصنيف له: کلّ من کان البذر 

 ))) انظ��ر: النوريّ، الميرزا حسني�، خاتمة المس��تدرك، تحقيق وتصحيح: لجنة التحقيق في مؤسس��ة 
آل البيت، مؤسسة آل البيت، قمّ، ط1: 170/3.

))) الأمين، محس��ن، أعيان الش��يعة: 250/6، القمّ��يّ، عبّاس، الكنى والألق��اب، مکتبة الصدر، 
طه��ران: 299/1. أفندي الأصفهانّي، الميرزا عبد الله، رياض العلماء وحياض الفضلاء، مطبعة 

الخيّام: 208/2.
، الميرزا عبدالله، رياض العلماء وحياض الفضلاء: 208/2. ))) أفندي الأصفهاّين
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 من��ه وجب عليه الزکاة(- إلى أن قال-: )والقائل بهذا هو الس��يِّد العلويّ أبو المکارم بن 
زهرة الحلبيّ شاهدته ورأيته وکاتبته وکاتبني وعرّفته ما ذکره من تصنيفه من الخطأ، 
فاعتذر بأعذار غير واضحة، وأبان لها أنّه ثقل عليه...(«)))، وأضاف صاحب روضات 
الجنَّ��ات: »وأنت خبير بأنّ هذه الکيفيَّة إن لم تؤکّد عق��دة الرواية بينهما ماک هي من دأب 

السلف الصالحين ببعض ملاقاته القرناء لا تنافي ذلك بوجه من الوجوه«))).

المحور الثاني: الكتاب
اسم الکتاب: اسم الکتاب الكامل هو: )غنية النزوع إلى علمي الأصول والفروع(، 
أي: مُغني کلّ من عنده ش��وق ش��ديد إلى علمي الأصول والفروع، واسمه المختصر في 

کلمات الفقهاء )الغنية(.

والجدي��ر بالذکر أنّ المؤلّف لم يُشر إلى اس��م الکتاب لا في المقدّمة ولا في غيرها، إَّال 
أنّ تس��ميته بهذا الاس��م قد وردت في کلمات الفقهاء وکذا أصحاب التراجم، وإذ إنّه لم 
يُشکّ��كْ أحد في اس��م الکتاب فالذي ينقدح في الذهن أنّ المؤلّف کان قد أش��ار إلى اسم 

الکتاب قبل الشروع بخُطبة الکتاب.

 وفي المص��ادر الفقهيَّ��ة المتواف��رة إنّ أوّل من نق��ل عن هذا الکتاب ه��و ابن إدريس 
)ت 598هـ��( في سرائره بدون ذكر الاس��م، وبعده ذکره صاحب إصباح الش��يعة )حيًّا 
 610هـ��( مرّتين بعبارة )صاح��ب الغنية(، ثمّ بعده ذکر کتاب الس��يِّد ابن زهرة علّي بن 
��د القمّ��يّ )ت حدود 700هـ��( صاحب كت��اب جامع ا�لخلاف والوف��اق بعنوان  محمَّ

د بن منصور بن أحمد، السرائر الحاوي لتحرير الفتاوي، مؤسّس��ة النشر  ، محمَّ ))) ابن إدريس الِحلِّيّ
الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرّسين في الحوزة العلميَّة بقم، ط2، 1410هـ: 442/2.

د باقر، روض��ات الجناّت في أحوال العلماء والس��ادات:  ، المري�زا محمَّ ))) الخوانس��اريّ الأصبه��اّين
.376-375/2
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)الغنية(، وقد ألّف کتابه لشرح وتوضيح المسائل التي أهملها صاحب الغنية))).

تاريخ تأليف الکتاب

ليست لدينا أيّة معلومات دقيقة عن تاريخ تأليف الکتاب بالضبط، ولم يُشر لذلك 
في أيّ کتاب بالمرّة.

إنّ أقدم نسخة خطّية متوافرة للکتاب تعود إلى سنة )614هـ( أي بعد وفاة المؤلّف 
بـ)29( سنة ))).

ويُس��تفاد من إجازة معين الدين المازنّي المصريّ للمحقّ��ق الطوسّي أنّ كتاب الغنية 
کان يُدرّس في الحوزات العلميَّة لفترات مديدة بعدّه من الکتب التدريسيّة فيها))).

آثار أخرى للمؤلّف

لق��د ترك الس��يِّد ابن زه��رة مضافًا إلى الغنية آث��ارًا فقهيّة أخرى، م��ن قبيل: )قبس 
الأن��وار فى نرص�ة العرت�ة الأخيار(، )رس��الة فى تحري��م الفقّ��اع(، )مس��ألة في الردّ على 

د ب��ن منصور بن أحم��د، السرائر الح��اوي لتحرير الفت��اوي: 443/2،  ، محمَّ ))) اب��ن إدري��س الِحِّي�لِّ�ّ
د بن الحسني�، إصباح الش��يعة بمصباح الشريع��ة، تحقيق وتصحيح:  الكي��دريّ، قطب الدين محمَّ
الشيخ إبراهيم البهادريّ المراغيّ، ط1، 1416هـ، قمّ: 99-100، السبزواريّ القمّي، علّي المؤمن، 
جامع الالخف والوفاق بين الإماميَّة وبين أئمّة الحجاز والعراق، تحقيق وتصحيح: الش��يخ حسين 

الحسنيّ البيرجنديّ، مؤسّسة الموطّئين لظهور إمام العصر، قمّ، ط1، 1421هـ: 14، 610. 
د باقر، بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمّة الأطهار، مؤسّسة الوفاء، بيروت،  ، محمَّ ))) المجلّيس
ط2، 1403هـ=1983م: 31/104، الطباطبائيّ المدرّسّي، حسين، مقدّمة لفقه الشيعة ]باللغة 
د آصف فك��رت، مجمع البحوث الإس�لاميَّة، إي��ران، ط1، 1410هـ:   الفارس��يّة[، ترجم��ة: محمَّ

.85-84
))) انظر: الأمين، حس��ن، مس��تدركات أعيان الش��يعة، دار التعارف للمطبوعات، بيروت، ط2، 

1418هـ=1997م: 230/1.
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المنجّمني�( و)مس��ألة في إباح��ة ن��كاح المتعة()))، لك��نْ لم يحصل واحد منه��ا على مکانة 
وشهرة كشهرة کتاب )الغُنية(.

الهدف من تأليف الکتاب

إنّ ه��دف المؤلّ��ف من تدوين )الغنية(- س��يّما مع لحاظ ما أش��ار إلي��ه في المقدّمة- 
 ه��و تأمين��ه للحاجة التي کان أحسّ به��ا المؤلّف والتي لم تکن الکت��ب الفقهيَّة الموجودة 
آن��ذاك قادرة على س��دّها، فذ��کر في مقدّمة الکتاب م��ا يلي: »وبعد، ف��إّين لّما رأيت کتب 
أصحابنا- - في التکليف عقًال وس��معًا بين مطوّل يش��قّ ضبطه على من قصد إليه، 
ومقّرص تمسّ الحاجة إلى الزيادة عليه، ألّفت هذا الکتاب مجنبًّا به عن الأمرين، سالکًا فيه 
منزلة بين المنزلتين، جامعًا بين أصول الدين وأصول الفقه وفروعه، مشيًرا في الفروع إلى 
الأدلّة، لاس��يّما في الأماکن المش��تبهة المهمّة، ليکون للمنتهي معونة وتذکارًا، وللمبتدي 

هداية واستبصارًا...«))).

ويب��دو أنّ مراد المؤلّف م��ن کتب الأصح��اب المختصرة في العب��ارة المتقدّمة نظير 
َل العلم والعمل( تأليف الس��يِّد المرتىض� )ت436 هـ(، )الكافي في  الکت��ب التالية: )ُمج
الفقه أو الكافي في أصول الدين وفروعه( تأليف الش��يخ أبي الصلاح تقيّ الدين الحلبيّ 
)ت 447هـ(، )الاقتصاد( تأليف الش��يخ الط��وسّي، فإنّ هذا النحو من التأليف لا يُرى 

إَّال في هذه الکتب المذکورة مع شيء من التفاوت))).

، الذريع��ة إلى تصاني��ف الش��يعة، دارالأض��واء، بري�وت، ط2، 1403هـ:  ))) المحقّ��ق الطه��راّين
139/11، و387/20، و250/6.

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.17/2

))) وه��ذا التفاوت راجع إلى التعرّض لبح��وث علم أصول الفقه إلى جانب علمَي الكلام والفقه، 
إذ إنّ تلك الکتب المزبورة بحسب الظاهر اقتصرت على مسائل علم الفقه وخلت من الأصول= 
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�إطلالة على هذه الكتب الثلاثة
وينبغ��ي الآن أن ن��رى ما النواق��ص في تلك الکتب المتقدّمة الت��ي دعت إلى تأليف 

الغنية؟. وللکشف عن هذه النقطة لابدّ من إلقاء نظرة على تلك الکتب:

َل العلم والعمل الکتاب الأوّل: جُم

َل العلم والعمل( هو من أش��هر المصنفّات الفقهيَّة واللاکميَّة للس��يِّد  إنّ كتاب )ُمج
المرتضى، فإنّ هذا الکتاب على الرغم من اختصاره وإيجازه قد تناول أهمّ المسائل الفقهيَّة، 
وأيضًا إنّه من المصادر التي تُوقِفنا على ما کان عليه علما اللاکم والفقه في عصر المؤلّف، 
َل العلم والعمل(- وبخلاف س��ائر تأليفات عل��م الهدى الأخرى نظير  ف��إنّ كتاب )ُمج
)الانتصار(، و)مس��ائل الناصريات(- قد تحاش��ى ذکر أقوال سائر المذاهب الإسلاميَّة، 
ولا يکاد يُرى أيّ أثر للفقه المقارن فيه، إنّ هذا الکتاب أشبه ما يکون بالرسائل العمليَّة 

المتداولة، وقلّما يُشاهَد فيه استدلالات فقهيَّة.

فقد بحث قس��م العبادات في هذا الکتاب باستثناء باب الجهاد، ولم يطرح فيه قسم 
المعاملات الذي يشمل العقود والإيقاعات والأحكام.

الکتاب الثاني: الاقتصاد

إنّ كت��اب )الاقتص��اد فيام� يج��ب على العب��اد( هو أح��د المؤلّف��ات المهمّة للش��يخ 
الط��وسّي، فهو على صغر حجم��ه تضمّن البحوث المهمّة من علمَ��ي الكلام والفقه 

التي قُسّمت بحوثهما على قسمين.

ففي القسم الأوّل: تمّ بحث أصلين وهما: التوحيد، والعدل، وخلال بحث مسألة 
العدل تعرّض إلى ثلاثة من الأصول وهي: النبوّة، والإمامة، والمعاد.

=باستثناء )الکافي في الفقه( الذي اشتمل على کِلا القسمين.
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وفي القس��م الث��اني: طرح العب��ادات الخمس وه��ي: الصلاة، والص��وم، والزكاة، 
والحجّ، والجهاد.

وليُعلم أنّ قس��م الفقه من الكتاب قد کُتب بصورة الفقه الموجز والرسائل العمليَّة 
المتداول��ة، وقد س��عى المؤلّف أن يُبّن�يّ� بمنتهى الاختصار- ام�ک صّرح بذلك في المقدّمة 
والخاتمة- المس��ائل الأساس��يَّة التي ه��ي محلّ الحاجة، والتي تش��تمل ع�لى: الواجبات، 
والمحرّمات، والمستحبّات، والمكروهات، والمقدّمات، والأجزاء، والشرائط، ومبطلات 

کلّ من تلك العبادات في قالب منظّم.

الکتاب الثالث: الكافي في الفقه

يتألّف هذا الکتاب من ثلاثة أقسام: البحوث العقائديّة )التكاليف العقليّة(، والبحوث 
الفقهيَّة )التكاليف الس��معيّة(، والبحوث المرتبطة بالمس��ائل العقائديّة باس��م )المس��تحق 

بالتكليف(. وفي الحقيقة إنّه يتألّف من قسمين: قسم اللاکم والعقائد، وقسم الفقه.

 وه��ذا الکت��اب أيضًا کُت��ب بصورة الفق��ه المختصر، وه��و كتاب فتوائي، وأش��به 
ما يکون بالرسائل العمليّة المتداولة.

مقارنة �إجمالية بين تلك الكتب والغنية
إنّ��ه بأدن��ى عمليّة مقارنة بني� الغنية وبين تلك الکت��ب الثلاثة يتّض��ح أنّ ما ذکره 
المؤلّ��ف في مقدّمة کتابه لم يکن جزافًا، بل إنّه کانت هناك حاجة ماسّ��ة لتأليف مثل هذا 

الکتاب، وذلك:

: إنّ کت��اَيب )الجُمَل والاقتص��اد(- ماک صّرح مؤلّفاهم��ا- يتّصفان بالاختصار  أوًّال
الشديد.
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ثانيًا: کومانه قد کُتبا بأسلوب الفقه الفتوائيّ.

ثالثًا: عدم اشتمالهما على بحوث قسم المعاملات.

في حين أنّ )الغنية(- مضافًا إلى توافرها على ما في لاک الکتابين المذکورين- قد دُوّن 
بأسلوب مختصر واستدلالّي ويحتوي أيضًا على أهمّ بحوث المعاملات.

رابعً��ا: وکذا الح��ال لدى مقارنت��ه بکتاب )ال��كافي( فإنّه يحتوي ع�لى بعض نقاط 
الضع��ف، من ضمنها يمکن الإش��ارة إلى عدم توافره على النظم والانس��جام المناس��ب 

ا. والمنطقيّ في طرحه لبحوث الکتاب والاختصار الشديد جدًّ

بي��د أنّ��ه عند مراجعة مت��ن )الغني��ة( يتّضح أنّ المؤلّ��ف قد بذل غاية وس��عه لرفع 
النواقص الموجودة في هذا النوع من الکتب.

هذا کلّه فيما يتعلّق بمقارنة )الغنية( بالکتب المختصرة.

وأمّ��ا بالنس��بة إلى الکتب المفصّلة فبحس��ب قول المؤلّف أنّ مطالبه��ا صعبة المنال، 
ويبدو أنّ مراد المؤلّف الکتب التي هي أمثال: )الالخف(، و)المبسوط( للشيخ الطوسّي، 

و)المهذّب( للقاضي ابن البّراج ونحو ذلك.

نظرة كلّية على كتاب )الغنية(
إنّ كت��اب الغنية- حس��ب م��ا صّرح به المؤلّ��ف في المقدّمة- يتن��اول ثلاثة مجالات 
معرفيَّ��ة وهي: علم الكلام، وعلم أصول الفق��ه، و علم الفقه، ونحن في هذا المقال نمرّ 

على قسم الأصول مرورًا سريعًا، لکننّا سنرکّز على بحث ما في قسم الفقه من أبعاد.

ترتيب بحوث الکتاب

يب��دأ الکتاب بتعريف التکليف وتقس��يمه على: عقلّي وس��معيّ. ومراد المؤلّف من 
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التكلي��ف العق�ليّ: البح��وث العقائديّ��ة، ومراده م��ن التكليف الس��معيّ: بحوث علم 
الفقه))).

وال��ذي يب��دو في النظر أنّ المؤلّف باس��تعماله له��ذا الاصطلاح کان ق��د تبع أثر أبي 
الصلاح الحلبيّ أو السيِّد المرتضى)))، وإن کان أبو الصلاح قد ذکر قسمًا ثالثًا تحت عنوان 
)المستحق بالتكليف(، وطرح ضمنه البحوث العقائديّة المتعلّقة بالمعاد وعالم الآخرة)))، 
في حين أنّ السيِّد ابن زهرة قد أدرج بحوث هذا القسم في قسم التکليف العقلّي من دون 

ذكر العنوان المزبور))). 

إنّ الس��يِّد اب��ن زهرة عدّ قس��م التكلي��ف العقلّي- بس��بب کونه الأصل والمس��تند 
للتکلي��ف الس��معيّ- مقدّمًا ع�لى التکليف الس��معيّ، وتناول فيه بحوثً��ا نظير: معرفة 
الخالق، والتوحيد، والنبوّة، والإمامة، والمعاد، وقد خصّص لها ما يقرب من ربع حجم 

بحوث الکتاب))).
وفي القس��م الثاني وقبل الورود بالبحوث المتعلّقة بالتکليف السمعيّ- نظرًا لکون 
فه��م الف��روع متوقّفًا على أصول أطل��ق عليها )أصول الفقه()))- ن��راه يتناول البحوث 

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.19/2

))) الحلب��يّ، أب��و الص�لاح تق��يّ الدين بن نج��م الدين، ال��كافي في الفقه، تحقي��ق وتصحيح: رضا 
الأس��تاديّ، ط2، 1403هـ��، أصفهان: 35، الشري��ف المرتضى، علّي بن الحسني�، الانتصار في 
س��ة النشر الإس�لاميّ التابعة لجماعة  انفرادات الإماميَّة، تحقيق وتصحيح: لجنة التحقيق في مؤسَّ

المدرّسين بقم، ط1، 1415هـ: 355.
))) الحلبيّ، أبو الصلاح تقيّ الدين بن نجم الدين، الكافي في الفقه: 456.

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.225/2

))) المصدر نفسه: 21.
))) المصدر نفسه: 265. 
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الأصوليّة التي تشکّل بدورها ربع حجم کلّ بحوث الکتاب تقريبًا.

وعلي��ه فيم��کن الق��ول: إنّ نص��ف بحوث کت��اب )الغني��ة( يتألّف م��ن البحوث 
العقائدية وبحوث أصول الفقه والنصف الآخر يختصّ بالبحوث الفقهيَّة.

قسم الأصول من الغنية

ماک مرّ القول إنّ الس��يِّد ابن زهرة، إذ إنّه کان يعتقد بأنّ علم الأصول يُعدّ الأساس 
کُحيم المباني الأصوليّة لا يمکنه أن يصدر أيّة فتوى  والمستند للفقه وأنّ الفقيه من دون أن 
جازمة)))، فإنّه قبل الشروع بقس��م الفقه من الکتاب تناول بحوث علم الأصول وبيَّـن 
آراءه في هذا المجال، فهو في هذا القس��م في البدء کان بصدد الجواب عن س��ؤال طرحه 
 البعض من غير الش��يعة: بأنّ الش��يعة لکونهم لا يعملون بلاک��م غير المعصومين 

فلا حاجة لهم بالبحث عن علم الأصول، ولذا يعدّ البحث في علم الأصول عبثًا وعديم 
الجدوى.

، والآخر نقضي. وقد قدّم جوابَين على هذا التساؤل: أحدهما حَلّي

: »قد ثب��ت عندنا بالأدلّ��ة القاهرة وقوف  فف��ي مقام الج��واب الحَلّي أوضح قائًا�لً�
م الغي��وب س��بحانه، الع��الم بمصالح عب��اده فيها  الأحک��ام الشرعيَّ��ة ع�لى ن��صّ عّا�لّ�
ومفاس��دهم، ونصّه س��بحانه لا يمکن العلم به إَّال من جهة الرسول، إمّا بالمشافهة 

إن کان حاضًرا أو بالخبر إن کان غائبًا.

والخبر الموجِ��ب للعلم إمّا أن يکون خبر معصوم وإن کان واحدًا أو خبًرا متواترًا، 
وإذا کان کذلك فقول المعصوم الذي عناه الس��ائل عندنا م��ن أحد الطرق التي يُتوصّل 

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.265
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به��ا إلى العلم بنصّ القديم س��بحانه، والنصّ منه تعالى لي��س إَّال بالخبر عن الإيجاب، أو 
الترغيب، أو التحريم، أو بما معناه معنى الخبر کالأمر والنهي.

وإذا کان الأم��ر على ما ذکرنا وأمکننا من جه��ة العقل العلم بأحکام خبره تعالى في 
العموم والخصوص وغيرهما، وأحکام أمره في الإيجاب والندب أو الوقف بينهما، ونهيه 
هل يقتضي فس��اد المنهيّ عنه أم لا؟. إلى غير ذلك من أحکامهما، ساغ لنا التوصّل بذلك 
إلي��ه، وکان العق��ل کقول المعصوم دليًا�لً� عليه... على أنّ لنا في اللاک��م في أصول الفقه 
غرضًا آخر س��وى ما ذکرناه، وهو بيان فس��اد کثير من مذاهب مخالفينا فيها، وکثير من 
طرقهم إلى تصحيح ما هو صحيح منها، وأنّه لا يمکنهم تصحيح ذلك بها، وإخراجهم 
بذل��ك عن کو��نهم عالمين بشيء منها، وذلك يخرجهم عن العل��م بشيء من فروع الفقه، 
لأنّ العلم بالفرع من دون العلم بأصله محال، وهذا غرض کبير يدعو إلى العناية بأصول 

الفقه، ويبعث على الاشتغال بها«.

وأمّ��ا في مق��ام الجواب النقضي فکت��ب: »إذا کنت��م لا تعملون في الأحک��ام الثابتة 
بالنصّ عليها عندکم إَّال على قول الرس��ول فأيّ حاجة بکم إلى تکلّف اللاکم في أصول 
الفقه التي يتعلّق بها، ويجب أن يکون ذلك عبثًا لا فائدة فيه؟! فمهما أجابوا به عن ذلك 

قوبلوا بمثله«))).

نظرة خاطفة حول �أهمّ البحوث الأ�صوليَّة
لقد حاول المؤلّف أن يطرح في قس��م أصول الفقه أهمّ بحوث هذا العلم- ماک صنع 
في قس��م اللاکم والفقه- وقد تحاش��ى التعرّض إلى المس��ائل قليلة الأهّمية، إذ إنّه من مجرّد 

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.266-265
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أدن��ى مقارنة إجمالية بينه وبين حجم المطالب الواردة في الکتابني� اللذَين اُلّفا قبله، وهما: 
)الذريعة( للسيِّد المرتضى، و)العدّة( للشيخ الطوسّي يمکن التأکّد من صحّة هذا الادّعاء.

وإنّ أهمّ البحوث الأصوليّة المطروحة في الكتاب عبارة عّام يلي:

11 البح��وث التمهيديّ��ة: إنّ المؤلّف في هذا القس��م- الذي يُعدّ بمثاب��ة المقدّمة- .
تناول بعض البحوث من قبيل: تعريف علم الأصول، أقسام الخطاب، بعض 

أحکام الحقيقة والمجاز، مراتب الخطاب، استعمال اللفظ في أکثر من معنى.

22 الک��لام في الأم��ر: ويش��تمل على البح��وث التالية: اشرت�اك الأمر بني� القول .
والفع��ل ول��کون اس��تعماله فيهما على نح��و الحقيق��ة، اعتبار الرتب��ة بين الآمر 
والمأم��ور، اشرت�اك صيغة الأم��ر بين الوج��وب والإباحة، فيما ص��ار به الأمر 
أم��رًا وأنّه يُشرت�ط فيه الإرادة، في اشرت�اك الأم��ر بين الإيج��اب والندب لغةً  
واختصاصه بالوج��وب شرعًا، حکم الأمر الوارد بع��د الحظر، الأمر بالشيء 
أم��ر بما لا يت��مّ الشيء إَّال ب��ه إن کان س��ببًا لا شرطًا، الأمر باليش�ء لا يقتضي 
النهي عن ضدّه، الأمر بالشيء على وجه التخيير، هل الأمر المطلق يقتضي المرّة 
أو الت��کرار؟. الأمر المعلّق بشرط أو صف��ة، هل يتکرّر بتکرارهما؟. هل يحتاج 
الفع��ل المؤقّت بعد خروج الوقت إلى أمر جديد؟. هل يتکرّر المأمور به بتکرّر 
الأمر؟. هل يقتضي الأمر الإج��زاء؟. إفادة الأمر للفور أو التراخي، الواجب 
الموسّ��ع، الرش�وط التي معها يحس��ن الأمر بالفعل، الآم��ر لا يدخل تحت أمر 

نفسه، الکفّار مخاطبون بالشرائع.

33 الکلام في النهي: ويشتمل على البحوث التالية: صحّة دخول التخيير في النهي، .
هل يقتضي النهي فساد المنهيّ عنه؟.
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44 الک��لام في الخصوص والعموم: ويش��تمل ع�لى البحوث التالي��ة: عدم وضع .
الألفاظ للعموم واشرت�اکها مع الخصوص، الفرق بين التخصيص والنس��خ، 
ج��واز الخط��اب بالعم��وم وإرادة الخص��وص، تخصيص العموم بالاس��تثناء، 
الاس��تثناء المتص��ل بجُمَل، ه��ل يرجع إلى جميعه��ا أو إلى ما يلي��ه؟، تخصيص 
العموم بالشرط، المخصّصات المنفصلة الموجِبة للعلم، الغاية التي يجوز انتهاء 
التخصي��ص إليها، تعلّ��ق الشرط والاس��تثناء ببعض ما دخل تح��ت العموم، 
خروج العموم على س��بب خاصّ لا يوجب قرص�ه عليه، دخول التخصيص 

على الأخبار والأوامر، بناء العام على الخاصّ، حکم تعارض العمومين.

55 الک��لام في المجم��ل والمبين: ويش��تمل على البح��وث التالي��ة: تعريف المجمل .
والمبين، التخصيص لا يمنع من التعلّق بظاهر العموم، وقوع البيان بالأفعال، 
جواز تأخير التبليغ، عدم جواز تأخير البيان عن وقت الحاجة، قبح تأخير بيان 

العموم، جواز سماع المخاطب العام وإن لم يسمع الخاص.

66 الکلام في المفاهيم: ويش��تمل على ما يلي: عدم ثبوت المفهوم للوصف واللقب .
والشرط.

77 الکلام في النس��خ وما يتعلّق به: ويشتمل على البحوث التالية: تعريف النسخ، .
دخول النسخ في الأخبار، نسخ الحکم دون التلاوة ونسخ التلاوة دونه، جواز 
نس��خ العب��ادة قبل فعله��ا وبعد مضّي وقته��ا، وعدم جواز نس��خها قبل وقت 
فعلها، هل الزيادة على النصّ نس��خًا؟، هل النقصان يقتضي النس��خ؟، نس��خ 

الکتاب بالکتاب والسنةّ بالسنةّ، ما يُعرف به الناسخ والمنسوخ.

88 الک��لام في الأخبار: ويش��تمل على البح��وث التالية: تعريف الخبر وأقس��امه، .
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الأخب��ار المتواترة، عدم إف��ادة خبر الواحد للعلم، ج��واز التعبّد بالعمل بخبر 
، عدم جواز التعبّد بخبر الواحد شرعًا. الواحد عقًال

99 الکلام في الأفعال وما يتعلّق بها: ويش��تمل على البحوث التالية: أقسام الفعل، .
، وجوب الت��أّيس بالنبيّ شرعًا، عدم  ع��دم وجوب اتب��اع النبيّ في أفعاله عقًال
دلالة أفعاله على الوجوب، الوجوه التي يقع عليها أفعاله، عدم التعارض بين 

أفعاله، تعبّده قبل البعثة بشرائع من تقدّمه.

الک��لام في الإ��جماع: ويش��تمل ع�لى البح��وث التالية: أقس��ام الإجم��اع وأدلّة 1010
ة في کلّ شيء؟، الإجماع بعد الالخف يُزيل حکم   حجّيّته، هل إنّ الإجم��اع حجَّ

الالخف.

الکلام في القياس: ويش��تمل على البحوث التالية: جواز التعبّد عقًال بالقياس، 1111
عدم إثبات القياس من طريق العقل، عدم ورود الشرع بالتعبّد بالقياس.

مسائل متفرّقة: عدم جواز تقليد المستفتي للمفتي، أصل الإباحة، لزوم الدليل 1212
على کلّ نافٍ لحکم عقلّي أو شرعيّ، استصحاب الحال.

د ابن زهرة ة لل�سيِّ الآراء الأ�صوليَّة ال�شاذَّ
11 إنّ تعلي��ق الحکم على صفة ليس بدالّ ع�لى نفيه عّام انتفت عنه تلك الصفة إَّال .

بدلال��ة دلي��ل آخر، وقد تبع المؤلّف في ذلك الس��يِّد المرتضى ال��ذي اختار هذا 
القول واستدلّ عليه))).

))) الحس��ن بن زين الدي��ن، معالم الدين وملاذ المجتهدين، تحقيق: لجنة التحقيق في مؤسّس��ة النشر 
الإس�لاميّ التابعة لجماعة المدرسني� بقمّ، قس��م الأصول: 77. ابن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة 

الحسينيّ الحلبيّ، غنية النزّوع في علمَي الأصول والفروع: 336/2.



212

22 جواز تخصيص الأکثر، وقد اقتفى المؤلّف في هذه المس��ألة أيضًا السيِّد المرتضى .
القائل بجوازه))).

33 القول بالوجوب العينيّ للاجتهاد وعدم جواز التقليد للمس��تفتي في المس��ائل .
 الفرعيّة، ويعتقد المؤلّف بأنّ التقليد في المسائل الفرعيّة لا يورث العلم ولا يجوز 
الاتّباع م��ن غير علم، وعليه فإنّه يجب على المس��تفتي تحصيل العلم بالأحکام 

الشرعيّة من طريق الاجتهاد.

إنّ المؤلّ��ف ق��د صّرح بهذا الرأي في قس��م أصول الفقه وأجاب عن الإشک��الات 
المطروحة بهذا الش��أن، فإنّه وإن کان لا يُنکر رجوع المس��تفتي إلى المجتهد إلا أنّه يرى أنّ 
فائ��دة الرجوع إنّما هو لأجل أن يحصل له العلم بإجماع المجتهدين على حکم فرع أو على 

عدمه، لا تقليد المجتهد.

وقد حکى الش��يخ الطوسّي هذا القول في )العدّة( عن جمع من علماء أهل الس��نةّ في 
بغداد، واختار هو القول بجواز التقليد))).

مخالفة ابن زهرة بع�ض الآراء الأ�صوليَّة لل�شيخ الطو�سيّ
 إنّه ماک س��يأتي في قس��م الفقه إنّ مخالفة الس��يِّد ابن زهرة بعض آراء الشيخ الطوسّي 
لا تنحرص� في دائرة البحوث الفقهيَّة فحس��ب، بل أيضًا في قس��م أص��ول الفقه يُلاحظ 

ذلك منه أحيانًا، نشير فيما يلي إلى موردين:

11 إنّه- وخلافًا للشيخ الطوسّي الذي کان يقول: إنّ صيغة الأمر دالّة على الفور- .

)))  اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.414

��د رضا الأنصاريّ  د بن الحس��ن، العدّة في أص��ول الفقه، تحقيق: محمَّ ، أب��و جعفر محمَّ ))) الط��وّيس
القمّيّ، مطبعة ستارة، قمّ، ط1، 1417هـ=1376ش: 729/2.
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يقول بعدم دلالتها لا على الفور ولا على التراخي))).

22 إنّ الش��يخ قائ��ل إنّ النهي يقتضي فس��اد المنه��يّ عنه، لکن المؤلّ��ف قائل بعدم .
اقتضائه ذلك))).

ق�سم الفقه من الغنية
الأب��واب الفقهيَّ��ة: إنّ کتاب الغنية- ماک وع��د المؤلّف في المقدّم��ة- قد تعرّض إلى 
أکث��ر الأب��واب الفقهيَّة)))، وقد تصدّى في کلّ باب لبيان المطال��ب المهمّة بالمقدار اللازم 

والاستدلال عليها.

ومجم��وع الكت��ب الفقهيَّة المطروح��ة في الغنية أحد عرش� کتابًا، وه��ي عبارة عن: 
الصلاة، الزکاة، الص��وم، الحجّ، الجهاد، البيع، الفرائض، الن��كاح، الجنايات، الحدود، 

القضاء.

وق��د أورد الس��يِّد ابن زه��رة بحوث الطهارة بعن��وان المقدّمة لکت��اب الصلاة تبعًا 
للش��يخ الطوسّي في )الجُمَل والعقود( أو القاضي ابن الرّب�اج في )المهذّب()))، وإنّه ذکر 

))) انظ��ر: اب��ن زه��رة، حمزة بن عّي�لّ� بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غني��ة الن��زوع في علمَي الأصول 
د بن الحسن، العدّة في أصول الفقه: 226/1. والفروع: 294/2، الطوسّي، أبو جعفر محمَّ

))) انظ��ر: اب��ن زه��رة، حمزة بن عّي�لّ� بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غني��ة الن��زوع في علمَي الأصول 
د بن الحسن، العدّة في أصول الفقه: 260/1. والفروع: 307/2، الطوسّي، أبو جعفر محمَّ

))) إنّ بع��ض الأبواب الفقهيَّة من قبيل )الس��بق والرماية( ع�لى الرغم من کونها مطروحة في کتب 
ا لم تطرح في الغنية. السابقين کالمبسوط والمهذّب: في باب مستقلّ، إَّال أنّه

د بن الحسن، الُجمل والعقود في العبادات، قمّ: 20، ابن البّراج،  ))) انظر: الطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ
عب��د العزيز بن نحرير الق��اضي الطرابلسّي، تحقيق وتصحيح: جماعة م��ن المحقّقين والمصحّحين 
تحت إشراف الش��يخ جعفر الس��بحانّي، مؤسّسة النشر الإس�لاميّ التابعة لجماعة المدرّسين بقمّ، 

ط1، 1406هـ: 1. 
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بح��ث الخمس ضمن فصل في آخ��ر کتاب الزکاة تبعًا لهما أيضًا، وبحث الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر في قسم أصول الدين )= البحوث الكلاميّة(.

ويشمل كتاب البيع بحوثًا اقتصاديّة مختلفة، نحو: البيع، الشفعة، القرض، الرهن، 
التفلي��س، الحج��ر، الصل��ح، الحوالة، الضام�ن، الشرك��ة، المضاربة، الوكال��ة، الإقرار، 
العاري��ة، الغصب، الوديعة، الإجارة، المزارعة والمس��اقاة، إحياء الموات، الوقف، الهبة، 

اللقطة، الوصيّة.

وه��ذه المنهجيّ��ة هي المنهجيّ��ة المتعارفة في بع��ض کتب القدماء م��ن فقهائنا کكافي 
الحلبيّ))).

وإنّ كت��اب الن��كاح أيضً��ا يحتوي على ع��دّة أبواب، م��ن قبيل: الإي�لاء، الظهار، 
الطلاق، اللعان، الردّة، العدّة، أحکام الأوّلاد، العتق والتدبير والمكاتبة، اليمين والعهد 

والنذر، الصيد والذبائح والأطعمة والأشربة.

وه��ذه المنهجيّة أيضًا نجده��ا في کتاب )الکافي في الفق��ه( لأبي الصلاح الحلبيّ مع 
تفاوت يسري�)))، فقد بحث الکفال��ة ضمن کتاب الضمان، وبح��ث الديَّات ذيل کتاب 

الجنايات، وبحث الشهادات ضمن کتاب القضاء.

ففي بداية البحوث الفقهيَّة شرع المؤلّف بتقس��يم العبادات إلى خمسة أرکان، وهي: 
الصلاة والزکاة والصوم والحجّ والجهاد، والذي يبدو أنّ صاحب الغنية في تقسيمه هذا 
قد حذا حذو)الجُمَل والعقود(، و)الاقتصاد(، للش��يخ الطوسّي)))، ولم يتبع )المراس��م( 

))) الحلبيّ، أبو الصلاح تقي الدين بن نجم الدين، الكافي في الفقه: 322.
))) المصدر نفسه: 322-292.

د بن  ، أبو جعف��ر محمَّ د بن الحس��ن، الجمل والعق��ود: 34، الطوّيس ، أب��و جعف��ر محمَّ ))) الط��وّيس
الحسن، الاقتصاد: 239. 
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ر، أو)الكافي في الفقه( لأبي الصلاح الحلبيّ، أو )الوسيلة( لابن حمزة))). لسّال

وإن لم يرد التعبير بـ)الأركان( في لاکم الشيخ الطوسي، وقد حاول ابن زهرة مضافًا 
إلى ت�لافي القصور في تعبير الش��يخ تنبيه المخاطب على أنّ العب��ادات غير منحصرة بهذه 

الخمسة فقط، بل إنّ هذه الخمسة هي أرکانها الأساسية.

والمؤلّ��ف بعد أن ذکر تقس��يم أرکان العب��ادات راح يبّني بح��وث کلّ واحدة منها 
مفصًّال وتحت عناوين متعدّدة، من قبيل: الأقسام، الشروط، الکيفيّة، موجِبات الفساد، 

الأحکام.

أجل، ثمّة تفاوت بينها، ففي ما عدا الصلاة ابتدأ أوًّال ببيان الأقسام ثمّ تناول سائر 
العناوي��ن، وأمّا في الص�لاة فقد قدّم عنوان الشروط أوًّال قبل غري�ه، وإنّ من أهمّ تلك 

الشروط الطهارة، لذا فقد افتتح بحث الصلاة بعنوان الطهارة.

وأمّا کتاب الجهاد فيتألّف من العناوين التالية: 

شروط وجوبه، کيفية وجوبه، مَن يجب جهاده، کيفية فعله.

إنّ هکذا تقسيم يُشاهد في کتاب البيع مع تفاوت يسير، فإنّ هذه المضامين تنسجم 

))) لق��د شرع في کتاب )الكافي في الفقه( بتقس��يم التكليف الس��معيّ إلى ثلاثة أقس��ام: العبادات، 
والمحرّم��ات، والأحكام، وذکر في المرحل��ة اللاحقة للعبادات عشرة أقس��ام للعبادات. وأمّا في 
کتاب )الوس��يلة( لابن حمزة فقد تمّ تقس��يم العبادات الشرعيّة إلى عشرة أقس��ام. وأمّا في کتاب 
ر فقد قسّم البحوث الفقهيَّة إلى قس��مين: عبادات ومعاملات، وقسّم العبادات  )المراس��م( لسّال
إلى س��تّة أقس��ام. انظر: الحلبيّ، أبو الصلاح تقي الدين بن نجم الدين، الكافي في الفقه: 109-
د ابن علّي بن حمزة، الوس��يلة إلى ني��ل الفضيلة، تحقيق وتصحيح:  113، اب��ن حمزة الطوسّي، محمَّ
ر، حمزة  د الحسّ��ون، مكتبة آية الله المرعيّش� النجفيّ، قمّ، ط1، 1408هـ: 45، سَّا�لَّ� الش��يخ محمَّ
ابن عبد العزيز الديلميّ، المراس��م العلويّة والأحكام النبويّة في الفقه الإماميّ، تحقيق وتصحيح: 

محمود البستانّي، منشورات الحرمين، قمّ، ط1، 1404هـ: 28.
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مع العناوين الواردة في البيع، من قبيل: الأقس��ام، الشروط، أسباب ومُسقطات الخيار، 
الأحکام.

وأمّا قس��م المعاملات فهو فيما إذا قيس بقس��م العبادات فإنّه أشدّ اختصارًا، ويخلو 
غالبً��ا من التقس��يمات المتقدّمة عدا کت��اَيب )الفرائ��ض(، و)النکاح(، فبحس��ب اقتضاء 

بعِ فيهما التقسيم السالف الذکر. بحوثهما فقد اتُّ

منهج الت�أليف
يُعدّ کتاب الغنية ذا طابع اس��تدلالّي وقد دوّنت أکثر بحوثه بأس��لوب الفقه المقارن 
إذ إنّ��ه عقي��ب طرحه للفرع الفقهيّ وبيانه لرأيه ينبري للردّ على آراء أهل الس��نةّ بصورة 

مختصرة، وکثيًرا ما يستعمل عبارة »نحتجّ على المخالف«، ومن دون ذکر اسمه.

والأسلوب الذي اعتمده هو الأسلوب الذي جرى عليه السيِّد المرتضى في )مسائل 
الناصريات(، والش��يخ الط��وسّي في )الالخف(، وهو عبارة عن الابتداء في الاس��تدلال 
أوًّال بالإجماع ثمّ بالأدلّة الفقهيَّة الأخرى بعد إيراده للفروع المختلفة، فإنّه استدلّ عليها 

ا بالإجماع، أو مع إضافة )طريقة الاحتياط(. طرًّ

وبناءً على ذلك يمکن القول: إنّه لم يُورِد أيّة مسألة إطلاقًا من دون ذکر الاستدلال 
عليها.

ث��مّ إنّه على الرغ��م من أنّ المؤلّف في طرح��ه للبحوث الفقهيَّة ق��د أفاد من الکتب 
الفقهيَّة الس��ابقة، بيد أنّه ح��اول أن يکون مجدّدًا في هذا المج��ال وصاحب منهج خاصّ 
به، ويتجّىل هذا الأمر من خلال مقارنة الغنية مع المتون الفقهيَّة المتقدّمة عليه س��يّما کُتب 

السيِّد المرتضى والشيخ الطوسّي.
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ولعلّ��ه من المم��کن القول إنّ المؤلّ��ف في تنظيمه للأب��واب))) بل حتّ��ى في انتخابه 
للبح��وث کان متأثّرًا ببع��ض الکتب، نحو: )الانتصار( للس��يِّد المرتىض�، و)الكافي في 
الفق��ه( لأبي الص�لاح الحلب��يّ، وبعض کتب الش��يخ الط��وسّي من قبي��ل: )الالخف(، 

و)الاقتصاد(، و)الجُمَل والعقود( أکثر من سائر المصادر الأخرى.

وإنّ أبرز شاهد لهذا التأثّر هو ما نراه من التشابه في العبارات المستخدمة في عددٍ من 
المواضع من )الغنية( مع عبارات )الکافي( س��يّما التعبير بالتکليف الس��معيّ والعقلّي)))، 
و��کذا في بداية کت��اب البيع في بحث شروط صح��ة انعقاد البي��ع)))، وطائفة من الموارد 

الأخرى نرى التشابه مع عبارات )الانتصار())).

أجل، إلى جانب تأثّر الس��يِّد ابن زهرة ببعض الفقهاء الس��ابقين إَّال أنّ ما هو عليه 
من حالة الانقياد للأدلّة الشرعيّة وتفکيره الحرّ في البحوث العلميَّة يشکّ��ل ظاهرة بارزة 
للعي��ان في کثير م��ن المواضع من الغنية، وه��ذا ما جعله يمتاز من باق��ي الکتب الفقهيَّة 

الأخرى المعاصرة له.

لق��د تناول المؤلّف بام� کان يتمتّع به من عمق الأق��وال والآراء الفقهيَّة والأصوليّة 
للش��يخ الطوسّي بالبحث والتحقيق وفي بعض الموارد تصدّى لردّها والاس��تدلال على 

))) الذي يبدو في النظر أنّ المؤلّف في تنظيمه للأبواب غير العباديّة قد انتهج أس��لوبه الخاصّ الذي 
ابتکره هو، ولم يحاكِ أحدًا في ذلك، وأمّا في أبواب العبادات فقد قسّ��مها تقس��يًام خماس��يًّا وهي: 

الصلاة والزکاة والصوم والحجّ والجهاد تبعًا لأکثر المصنفّات الفقهيَّة التي کانت في عصره.
))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 

33. الحلبيّ، أبو الصلاح تقيّ الدين بن نجم الدين، الكافي في الفقه: 109. 
))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 

207 214. الحلبيّ، أبو الصلاح تقيّ الدين بن نجم الدين، الكافي في الفقه: 353.
))) کنموذج انظر: الشريف المرتضى، علّي بن الحسني�، الانتصار في انفرادات الإماميَّة: 266. ابن 

زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحسينيّ الحلبيّ، غنية النزّوع في علمَي الأصول والفروع: 337.
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آرائه، نذکر على سبيل المثال ما يلي:

11 لقد ق��ال في بحث الوضوء: »ويج��وز أن يؤدّي بالوضوء المن��دوب الفرض من .
الصلاة بالإجماع المذکور، ومن خالف في ذلك من أصحابنا غير معتدّ بخلافه«))).

22 وفي بحث الغصب نراه قد تعرّض لهذه المسألة، وهي: مَن غصب حبًّا فزرعه أو .
 بيضة فأحضنها فالزرع الحاصل والفرخ المتولّد يکونان لصاحبهما، لا للغاصب، 

ث��مّ عقّب ذلك بالق��ول: »ومن أصحابنا مَ��ن اختار الق��ول إنّ الزرع والفرخ 
للغاصب وعليه القيمة، لأنّ عين الغصب تالفة. والمذهب هو الأوّل«))).

33 وفي بح��ث السرقة في مس��ألة ما لو اشرت�ك جماع��ة في سرقة م��ال کان بمقدار .
��ّهم يُقطَعون جميعًا وإن  النص��اب- أي ربع دين��ار- فصاعدًا، فبعد أن اختار أن
: »ومن أصحابنا مَن اختار القول  لم يبل��غ نصيب کلّ واحد نصابًا أضاف قائًال
بأنّ��ه لا قطع على واح��د من الجماعة حتّ��ى يبلغ نصيبه المق��دار الذي يجب فيه 

القطع على کلّ حال. والمذهب هو الأوّل«))).

فإنّ مراد المؤلّف من التعبير بـ)من أصحابنا( الشيخ الطوسّي في كتاَيب )المبسوط()))، 
و)ا�لخلاف()))، وإنّ مث��ل هذه التعبري� والصراحة في مخالفة ش��خصيّة ممتازة کالش��يخ 

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.54

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.280

))) المصدر نفسه: 433.
د  د بن الحس��ن، المبس��وط في فقه الإماميَّة، تحقيق وتصحيح: السيِّد محمَّ ، أبو جعفر محمَّ ))) الطوّيس

تقيّ الكشفيّ، المكتبة المرتضويّة لإحياء الآثار الجعفريّة، طهران، ط3، 1387هـ: 19/1.
- السيِّد=  د بن الحسن، الالخف، تحقيق وتصحيح: الشيخ علّي الخراساّين ، أبو جعفر محمَّ  ))) الطوّيس



219

درا�سة منهاجيَّة لكتاب غنية النزوع

الطوسّي ليکشف عن مدى شجاعة السيِّد ابن زهرة في مقام الإفتاء.

والجدير بالذکر أنّ مخالفة السيِّد ابن زهرة بعض آراء الشيخ الطوسّي لا تنحصر في 
دائرة البحوث الفقهيَّة، بل تُلاحَظ أيضًا هذه الحالة هنا وهناك في قسم أصول الفقه، ماک 

تقدّمت الإشارة لذلك بالقسم المختصّ بأصول الفقه.

وکذا الحال بالنس��بة إلى مخالفته في بعض الموارد مع آراء الش��يخ المفيد)))، والس��يِّد 
المرتضى)))، وأبي الصلاح الحلبيّ))).

إنّ لصاح��ب الغنية طريق��ة خاصّة بنقل أقوال الآخري��ن اعتمدها في کلّ الکتاب، 
ألا وهي عدم ذکر اس��م صاحب القول والاکتفاء بعبارة »و من أصحابنا من قال...«))) 
التي غالبًا ما يُشري� بها إلى الش��يخ المفيد والشيخ الطوسّي والسيِّد المرتضى وأحيانًا إلى أبي 

الصلاح الحلبيّ، باستثناء مورد واحد صّرح فيه باسم السيِّد المرتضى))).

=ج��واد، مؤسّس��ة النشر الإس�لاميّ التابعة لجماعة المدرّسني� بق��م، ط1، 1407هـ: 420/3، 
و421/5.

))) انظ��ر: اب��ن زه��رة، حمزة بن ع�ليّ بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غني��ة الن��زوع في علمَي الأصول 
د بن النعمان العكبريّ، المقنعة، المؤتمر العالمي لألفيّة الش��يخ  د بن محمَّ والفروع: 423، المفيد، محمَّ

المفيد، قمّ، ط1، 1413هـ: 775.
))) انظر: ابن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحسينيّ الحلبيّ، غنية النزّوع في علمَي الأصول والفروع: 
134 و423، الشريف المرتضى، علّي بن الحسني�، المس��ائل الناصريّات، تحقيق وتصحيح: مركز 
الدراس��ات والتحقيقات العلميَّة، رابطة الثقافة والعلاقات الإسلاميَّة، طهران، ط1، 1417هـ: 

291، الشريف المرتضى، علّي بن الحسين، الانتصار في انفرادات الإماميَّة: 516.
))) انظ��ر: اب��ن زه��رة، حمزة بن عّي�لّ� بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غني��ة الن��زوع في علمَي الأصول 

والفروع: 287، الحلبيّ، أبو الصلاح تقيّ الدين بن نجم الدين، الكافي في الفقه: 348.
))) إنّ مجموع الموارد التي تعرّض فيها لنقل أقوال الآخرين بالتعبير المذکور )42( مرّة.

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.382
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وفيام� يتعلّق بأقوال فقهاء أهل الس��نةّ فکذلك لا ينقل قوله��م المخالف، بل إنّه بعد 
بيان رأيه في المس��ألة يشري� إليهم بالعبارة التالية: »نحتجّ«)))، أو »يحتجّ على المخالف«))) 
ويردّ آراءهم، ومن الواضح أنّ مراده من التعبير بـ)المخالف( جميع، أو بعض فقهاء أهل 

السنةّ.

أج��ل، في موارد قليلة قد صّرح باس��م صاح��ب القول من فقهاء أهل الس��نةّ کأبي 
حنيفة)))، والشافعي)))، ومالك)))، وأحمد بن حنبل))).

وفي مق��ام ردّ آراء فقه��اء أهل الس��نةّ غالبًا ما يس��تند إلى الرواي��ات النبوية المنقولة 
بطرقه��م وکذل��ك إلى روايات مَ��ن يُعدّ قوله حجّ��ة عندهم، نظير: عثام�ن وعبد الله بن 
عمر)))، وقلّما يس��تدلّ بالروايات المنقولة عن الإمام عل)))، وس��ائر الأدلّة کإجماع 

الصحابة)))، وأصل البراءة )1)).

))) تکرّر استعمال هذا التعبير )16( مرّة.
))) لقد ورد هذا التعبير )99( مرّة.
))) لقد ورد ذلك في )11( موردًا.
))) لقد ورد ذلك في )10( موارد.
))) لقد ورد ذلك في )11( موردًا.

))) لق��د ورد ذل��ك في )14( موردًا. إنّ النقطة الجديرة بالالتف��ات هي إنّه في مقام نقل أقوال فقهاء 
أه��ل الس��نةّ لا يس��تخدم لفظ )الفقه��اء(، في حين أنّ اس��تعمال ذلك کان هو الش��ائع في الکتب 

المتقدّمة على الغنية ـک)الانتصار(، و)الناصريّات(، وأيضًا کتب الشيخ الطوسّي.
))) انظ��ر: اب��ن زه��رة، حمزة بن عّي�لّ� بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غني��ة الن��زوع في علمَي الأصول 

والفروع: 432.
))) المصدر نفسه: 27، 60، 432.

))) المصدر نفسه: 439.
د بن منصور بن أحمد، السرائر الحاوي لتحرير الفتاوي: 443/2. )1)) ابن إدريس الِحلِّـيّ، محمَّ
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الغنية في نظر الآخرين
إنّ الآراء الفقهيَّ��ة المطروح��ة في کت��اب )الغنية( صارت محطّ أنظ��ار الفقهاء الذين 

جاؤوا من بعد ابن زهرة، فقاموا بعکس بعضها، أو نقد بعضها الآخر.

وطبقً��ا لما هو الموجود من مصادر فإنّ ابن إدري��س )ت 598هـ( يُعدّ أوّل فقيه قام 
بنق��ل آراء صاحب الغنية وتصدّى لنقد بعضها بصورة مش��افهة أو کتابة حس��بما صّرح 
ب��ه ابن إدريس نفس��ه في السرائ��ر)))، إذ إنّ ابن إدريس في أحد المواض��ع قد ذکر المؤلّف 
بعنوان )السيد العلوي أبو المكارم ابن زهرة( ومصدر لاکمه بعنوان )تصنيف المؤلّف(، 
وبالالتف��ات إلى أنّ ما نقله عنه موجود في کتاب )الغني��ة())) إذًا فيکون هو مراده ظاهرًا 
م��ن التصني��ف، يُضاف إلى ذلك أنّن��ا نرى في بعض الموارد من سرائ��ره قد نقل عبارات 

الغنية عينها من دون أن يُشير إلى ابن زهرة ولا إلى کتابه))).

ويُس��تفاد م��ن بع��ض تعابير صاحب السرائر بش��أن الس��يِّد اب��ن زهرة أنّ��ه يتّهمه 
بع��دم الدقّ��ة في بع��ض الم��وارد وخلط��ه بين قول الش��يخ الط��وسي وبين م��ا يحکيه عن 
غري�ه، نظير العب��ارة التالية: »... وإنّما الس��يِّد أب��و المكارم نظر إلى ما ذكره ش��يخنا 

د بن منصور ب��ن أحمد، السرائر الحاوي لتحري��ر الفتاوي: 443/2،  ))) اب��ن إدري��س الِحلِّـيّ، محمَّ
فإنّه قال: »... والقائل بهذا هو الس��يِّد العلويّ أبو المكارم ابن زهرة الحلبيّ ش��اهدته ورأيته 
وكاتبت��ه وكاتبني وعرّفته ما ذك��ره في تصنيفه من الخطأ، فاعتذر بأعذار غير واضحة، وأبان 

بها أنّه ثقل عليه الردّ، ولعمري أنّ الحق ثقيل كلّه«.
))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 

.291
))) وم��ن نماذج ذلك م��ا نجده في بحث شروط صحّة الوقف، إذ نقل عين عبارات الغنية ما يقرب 
د بن منصور بن أحمد، السرائ��ر الحاوي لتحرير الفتاوي:  ، محمَّ ّ م��ن صفحتين. ابن إدري��س الِحلِّي
155/3. اب��ن زهرة، حم��زة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول 

والفروع: 297-296.
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 م��ن مذه��ب أبي حنيفة في مبس��وطه، فظ��نّ أنّه مذهبن��ا، فنقله في كتابه ع�لى غير بصيرة 
ولا تحقيق...«))).

ون��رى أنّ مَ��ن تلا اب��ن إدريس کالکيدريّ وغري�ه قد أولوا عناي��ة لآراء ابن زهرة 
الغنية، فإنّ الکيدريّ قد أفاد في مواضع عدّة من کتابه )إصباح الش��يعة( من تقس��يمات 

الغنية، وأورد فيه مطالب وکتبًا وفصوًال بعينها))).

وفي ه��ذا الإط��ار ن��رى أنّ الإجماع��ات المنقولة في الغني��ة قد وقعت محًّا�لًّ� للنقض 
والإبرام بين المتأخّرين.

والأمر الذي يکش��ف عن المکان��ة الرفيعة لهذا الکتاب بنظ��ر العلماء والمحقّقين في 
المجال الفقهي هو ما أشرنا إليه قبلُ من اعتماد الغنية کتابًا تدريس��يًا في الحوزات العلميَّة 

سابقًا، وکذا الاهتمام بترجمتها وتلخيصها ماک ستأتي الإشارة إليه لاحقًا.

ويعتق��د بع��ض المحقّقين بأنّ أه��مّ دور لکتاب الغنية في تاري��خ الفقه وفقهاء ذلك 
العرص� هو ظاه��رة التفکير الحرّ الت��ي کان يتمتّع به��ا المؤلّف وبُعده ع��ن تقليد الفقهاء 
الآخري��ن کالش��يخ الطوسّي، فإنّ الفقه الإماميّ بعد وفاة الش��يخ الط��وسّي قد مرّ بفترة 
من الرکود لحقب زمنيّة، والحالة الطاغية على الجوّ الفقهيّ ما يربو على القرن هو اقتصار 
تلامذة مدرس��ة الشيخ على نقل آرائه في کتبهم، ويندر أن يُفتي فقيه بخلاف نظر الشيخ 
وا بـ)المقلّدة(، واس��تمرّ الأمر بهذا  الطوسّي، ولهذا الس��بب أنّ فقهاء تلك الفترة قد س��مُّ
الحال حتّى القرن السادس ومجيء بعض الفقهاء من أمثال ابن زهرة وابن إدريس الذين 

د بن منصور بن أحمد، السرائر الحاوي لتحرير الفتاوي: 443/2. ))) ابن إدريس الِحلِّـيّ، محمَّ
د بن الحسني�، إصباح الش��يعة بمصباح الشريعة:  ))) کنم��وذج انظ��ر: الكيدريّ، قطب الدين محمَّ
346، 356، ابن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية النزّوع في علمَي الأصول 

والفروع: 238، 298.
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سرکوا هذا الحاجز، فمع مراعاتهم لمنزلة الش��يخ الطوسّي تص��دّوا لمخالفته ونقد آرائه، 
ومن هنا أطلِق على هذه المرحلة بمرحلة النقد))).

�آراء الغنية ومخالفة الم�شهور
 إنّ م��ن آثار حال��ة التفکير الح��رّ لصاحب الغنية وش��جاعته في مقام بي��ان الفتوى 

ما طرحه من الآراء المخالفة للمشهور أو الشاذّة، نُشير إلى بعضها فيما يلي:

11 بالنس��بة إلى مسألة الزکاة في حصّة العامل في المزارعة والمساقاة، قوله بوجوب .
 ال��زکاة ع�لى مَ��ن کان الب��ذر من��ه، وعليه ف�لا تجب ال��زکاة ع�لى العامل وإن 
بلغ��ت حصّته حدّ النصاب، أجل، لو کان الب��ذر منهما- أي المالك والعامل- 
 وبلغ��ت حصّ��ة کلّ منهام� ح��دّ النص��اب فتج��ب ال��زکاة ع�لى کلّ واح��د 

منهما))).

وقد اعرت�ض ابن إدريس عليه، فإنّه بعد أن حکى ه��ذا القول عن ابن زهرة، 
ق��ال: »...ش��اهدته ورأيت��ه وكاتبته وكاتبن��ي وعرّفته ما ذك��ره في تصنيفه من 
الخطأ، فاعتذر بأعذار غير واضحة، وأبان بها أنّه ثَقُل عليه الردّ، ولعمري 

إنّ الحقّ ثقيل كلّه«))).

 واعترض فقهاء آخرون على هذه الفتوى من ابن زهرة وعدّوها مخالفةً المشهور)))، 

))) الطباطبائيّ المدرّسّي، حسين، مقدّمة لفقه الشيعة: 51.
))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 

.292
د بن منصور بن أحمد، السرائر الحاوي لتحرير الفتاوي: 443/2. ))) ابن إدريس الِحلِّـيّ، محمَّ

، يوسف بن أحمد بن إبراهيم، الحدائق الناضرة في أحكام العترة الطاهرة، تحقيق  ))) انظر: البحراّين
د تقيّ الأيروانّي والس��يِّد عبد الرزّاق المقرّم، مؤسّس��ة النشر الإسلاميّ=  وتصحيح: الش��يخ محمَّ
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ا مخالفة للإجماع))). بل بحسب رأي بعض آخر أنّه

22 القول بعدم جواز الطواف راکبًا حال الاختيار واشتراط المشي فيه)))..

مة في المختلف إلى المشهور القول بالکراهة))). فيما نسب العَّال

33 الق��ول بوجوب نصف الديّة في الجناية على الجنين في صورة موته في بطن أمّه، .
وإن ألقته حيًّا ثمّ مات فتُلزَم الديّة کاملة))).

في حني� لم يف��رّق س��ائر الفقهاء بني� الصورتين وأوجب��وا فيهما الدي��ة کاملة، 
وق��ال صاح��ب الرياض- بع��د أن حکى ما تق��دّم عن الغني��ة-: »ولم أعرف 
 مس��تنده س��وى ما ادّعاه في ظاهر لاکمه من إجماع الإماميَّ��ة، ووهنه ظاهر، إذ 
لا موافق له أجده عدا الحلبيّ والعمانّي والإسکافّي، لکنهّما ذکرا ذلك في الجنين 

المملوك خاصّة...«))).

=التابعة لجماعة المدرّسين بقمّ، ط1، 1405هـ: 130/12، و389-391/21.
د، مفتاح الكرام��ة في شرح قواع��د العلّامة )الطبع��ة الحديثة(، تحقيق  ، ج��واد ب��ن محمَّ ))) العامّي�لّ�
د باقر الخالصّي، مؤسّس��ة النشر الإس�لاميّ التابعة لجماعة المدرّسين بقمّ،  وتصحيح: الش��يخ محمَّ

ط1، 1419هـ: 170/11.
))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 

.176
ـيّ، الحسن بن يوسف بن المطهّر الأسديّ، مختلف الشيعة في أحكام الشريعة، تحقيق  ))) العلّامة الِحلِّ
وتصحيح: لجنة التحقيق في مؤسّسة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرّسين بقمّ، ط2، 1413هـ: 

د حسن، جواهر الكلام في شرح شرائع الإسلام: 353/19. 210/4. النجفيّ، محمَّ
))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 

.415
د، رياض المس��ائل في تحقيق الأحكام بالدلائل  ))) المص��در نفس��ه: 415، الطباطبائيّ، علّي بن محمَّ
)الطبع��ة الحديث��ة(، تحقيق وتصحي��ح: جمع من المحقّقين، مؤسس��ة آل البي��ت، قمّ، ط1، 

1418هـ: 542/16.
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44 القول بلزوم العدّة على المطلّقة اليائسة والصغيرة)))، إلّا أنّ القول المشهور هو .
عدم لزوم العدّة عليهما.

ويرى أبو الفتح الکراجکيّ صاحب کنز الفوائد أنّ السيِّد المرتضى وابن زهرة 
ق��د خالفا المش��هور)))، وهذا هو المس��تفاد م��ن لاکم ابن إدري��س أيضًا وإن لم 

يُصّرح باسم ابن زهرة))).

55 القول بثبوت حدّ الزنى والمساحقة بشهادة النساء)))..

ويرى صاحب کش��ف اللثام انحصار القائل بثبوت حدّ الزنى بشهادة النساء 
بالصدوقَين وابن زهرة، وفي مس��ألة المس��احقة يرى انحصاره بابن زهرة وابن 

حمزة))).

66 القول بتخيير القاتل في القتل الخطأ في انتخاب أيٍّ شاء من خصال الکفّارة)))..

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.382

د الأعرجيّ الحس��ينيّ، كن��ز الفوائد في حلّ  ))) العمي��ديّ، الس��يِّد عميد الدين عبد المطّلب بن محمَّ
مش��كلات القواع��د، تحقي��ق وتصحيح: محي��ي الدين الواعظ��يّ والحاج كام�ل الكاتب وجلال 

الأسديّ، مؤسّسة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرّسين بقم، ط1، 1416هـ: 591/2.
د ب��ن منصور بن أحم��د، السرائر الح��اوي لتحري��ر الفتاوي:  ))) انظ��ر: اب��ن إدري��س الِحلِّـيّ، محمَّ
732/2-733. فهذا جملة ما يتمس��ك به من نصر اختيار المرتىض�، والقول الآخر أكثر وأظهر 

بين أصحابنا، وعليه يعمل العامل منهم وبه يفتي المفتي.
))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 

.438
، كش��ف اللثام والإبه��ام عن قواعد  ��د الأصفهاّين ��د بن حس��ن بن محمَّ ))) الفاض��ل الهن��ديّ، محمَّ

الأحكام: 498/10 و503.
))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 

.408
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إّال أنّ نظ��ر المش��هور ه��و کونها کفّ��ارة مرتّبة، وي��رى صاحب کش��ف اللثام 
ر وابن زهرة))). انحصار مخالفة المشهور بسَّال

77 القول بع��دم کراهة تکفين الميّت بالکتّان، وقد اس��تظهر صاحب الجواهر من .
أق��وال الفقهاء بالکراهة الإجماع عليها وحصر المخالف بالصدوق وابن زهرة 
وأبي الص�لاح الحلبي، مع تف��اوت بينهم، وهو کون الص��دوق يقول بالحرمة 
وإن احتم��ل أن ي��کون م��راده من التعبير بـ��»ولا يجوز« الکراه��ة، وأمّا عبارة 
 ابن زهرة فع�لى النحو التالي: »وأفضله الثياب البي��اض من القطن أو الكتّان، 
 كلّ ذل��ك بدلي��ل الإجم��اع الم��اضي«)))، ونحوه عن الک��افي م��ن دون دعوى 

الإجماع.

وقد ذکر صاحب الجواهر أنّ تتبّع کلمات الأصحاب يُثبتِ خلاف هذا القول، ولذا 
تص��دّى لتوجيه تعبير المؤلّ��ف بالإجماع، فکتب: »ولعلّ ذکره الإجماع ش��اهد على إرادة 
الل��ون... وإلا فتتبّع کلمات الأصحاب يش��هد بخلافه«، أي مراد ابن زهرة اس��تحباب 

اللون الأبيض لا کونه کتّانًا))).

الغنية والأدلّة الفقهيَّة
لقد اس��تدلّ في الغني��ة بالأدلّة الأربع��ة المعروفة، وهي: الکتاب والس��نةّ والإجماع 

والعقل:

، كش��ف اللثام والإبه��ام عن قواعد  ��د الأصفهاّين ��د بن حس��ن بن محمَّ ))) الفاض��ل الهن��ديّ، محمَّ
الأحكام: 521/11.

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.120

د حسن، جواهر الكلام في شرح شرائع الإسلام: 246/4. ))) النجفيّ، محمَّ
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: الکتاب أوًّال

إنّ من خصائص الغنية البارزة الاستدلال الکثير بآيات القرآن الکريم، وإنّ تعداد 
موارد ذلك في الأبواب المختلفة ليفوق المئتين))) وإن کان الاستناد في بعض هذه الموارد 
بالآيات من ناحية کونها شاهدًا على بعض القواعد العربية، وليس من ناحية دلالتها على 
الحکم الفقهيّ، من قبيل الاستناد إلى: قوله تعالى: ﴿لاَ تَأْكُلُوا أَمْوَالَـهُمْ إَىل أَمْوَالكُِمْ﴾)))، 
وقول��ه تعالى: ﴿مَنْ أَنصَ��ارِي إَىل الله﴾)))، لإثبات کون الم��راد بـ﴿إلَِـى﴾ معنى )مع( في 

قوله تعالى: ﴿لاَ تَأْكُلُوا أَمْوَالَـهُمْ إَىل أَمْوَالكُِمْ﴾))) ))).

ثانيًا: السنّة

إنّ أغلب ما ذُکر في الغنية من موارد الاس��تدلال بالس��نةّ إنّما هو في مقام الاحتجاج 
على فقهاء أهل الس��نةّ، وما اس��تدلّ به المؤلّف من السنةّ هي السنةّ المرويّة من طرق أهل 
الس��نةّ التي لم يرد أغلبها في مصادر الإماميَّة)))، وتشکّ��ل الأحاديث النبويّة فيها النس��بة 

))) وه��ذه الأب��واب عب��ارة عمّا ي�لي: الصلاة )45( م��وردًا، ال��زكاة )70(، الخم��س )2(، الصوم 
والاعتكاف )17(، الحجّ )25( الجهاد )4(، البيع )3(، الشفعة )1(، القرض )2(، الرهن )2(، 
التفليس )1(، الحجر )3(، الصلح )1(، الضمان )1(، الإقرار )5(، الغصب )1(، الإجارة )3(، 
الوق��ف )2(، الوصيّ��ة )2(، الإرث )11(، الن��كاح )38(، الإي�لاء )4(، الظهار )1(، الطلاق 
)5(، الع��دّة )6(، الأوّلاد )2(، المكاتب��ة )1(، اليمني� والعه��د والن��ذر )1(، الصي��د والذباحة 

والأطعمة والأشربة )4(، الجنايات )8(، الحدود )2(، القضاء والشهادات )8(.
))) النساء: 2.

))) الصفّ: 14.
))) المائدة: 6.

))) انظ��ر: اب��ن زه��رة، حمزة بن عّي�لّ� بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غني��ة الن��زوع في علمَي الأصول 
والفروع: 55.

))) من قبيل: الروايتين: 35 و37: »إذا أتى أحدكم الغائط فلا يستقبل القبلة ولا يستدبرها ببول= 
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.(((الغالبة)))، وقلّما يستدلّ بالروايات المنقولة عن الإمام عل

وأمّ��ا الاس��تدلال بالرواي��ات في غري� مق��ام الاحتج��اج فق��د ورد بتعبري� »روى 
أصحابنا«))) أو »الظاهر من روايات أصحابنا«))).

ويعتقد ابن زهرة بعدم جواز العمل بخبر الواحد)))، وعلى هذا الأس��اس نجده في 
کثير من الموارد يتصدّى لردّ استدلال أهل السنةّ بالروايات))).

ثالثًا: الإجماع

يُعدّ الاس��تدلال بالإجماع في الفروع الفقهيَّ��ة المتعدّدة والموارد الکثيرة بيت القصيد 
في کتاب الغنية، إلى درجة أنّ جملة »كلّ ذلك بدليل الإجماع المتكرّر«، أو »بدليل الإجماع 
المش��ار إليه« من أکثر الجمل اس��تعًالما وتکرارًا في هذا الکتاب، والذي يبدو في النظر أنّ 

ابن زهرة کان قد أخذ هذا المنهج من السيِّد المرتضى.

وليُعل��م أنّ الس��يِّد اب��ن زه��رة ي��رى أنّ م�لاك حجّيّة الإجم��اع اش��تماله على قول 
المعصوم، أي الإجماع الدخولّي الذي يتبناّه السيِّد المرتضى، وقد صّرح في الغنية بهذا 
المبنى في قس��م الأصول وکذلك في قسم الفقه، ففي قسم الأصول قال: »اعلم أنّ قولنا 

=ولا غائط«، و»العينان وكاء السّنةَ، فمن نام فليتوضأ«.
))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 

35، 37، 39، 40 و...
))) المصدر نفسه: 351 و171.

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.63

))) المصدر نفسه: 47، 226، 337.
))) المصدر نفسه: 35، 208، 329، 401.

))) المصدر نفسه: 76، 307 و 339.
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)إجم��اع( إمّ��ا أن يکون واقعًا على جميع الأمّة أو على المؤمنني� منهم أو على العلماء، وعلى 
کلّ الأقسام لابدّ من أن يکون قول الإمام المعصوم- الذي لا يجوز عليه الخطأ ولا يکون 
ا وحجّة- داخًال فيه. فقد وافقنا في الفتوى مَن يذهب إلى أنّ الإجماع حجّة،  قوله إَّال حقًّ
وإنّما المخالفة في علّة کونه کذلك، وفي دلالته، فعندنا أنّ العلّة في کونه حجّة أنّه يش��تمل 
على قول المعصوم، وعندهم أنّ الله تعالى علم أنّ هذه الأمّة لا تجتمع على خطأ وإن جاز 

ذلك على آحادها...«))).

وق��ال في قس��م الفقه في کت��اب الره��ن: »إذا تعّن�يّ� المخالف من أصحابنا باس��مه 
ونس��به لم يؤثّ��ر خلافه في دلالة الإجماع، لأنّه إنّما صار حجّ��ة لدخول قول المعصوم فيه، 
لا لأجل الإجماع، ولما ذکرناه يُستدلّ في المسألة بالإجماع وإن کان فيها خلاف من بعض 

أصحابنا«))).

وق��ال في باب الظه��ار: »ولا يقدحُ فيام� اعتمدناه من الإجماع خ�لاف مَن قال مِن 
أصحابن��ا بوقوع الظهار مع الشرط وبحص��ول التحريم وثبوت حکم الظهار مع تعليق 
اللف��ظ بغير الظهر وبنف��ي وقوعه بغير المدخول به��ا، لتميّزه من جملة المجمعين باس��مه 

ونسبه«))).

ث��مّ إنّ الإجماع��ات المدّع��اة في الغنية ق��د وردت بتعابير مختلفة، م��ن قبيل: »إجماع 
��د«، و»إجم��اع من الأمّ��ة بأسرها من  الطائف��ة«، و»إجم��اع الإماميَّ��ة«، و»إجم��اع آل محمَّ
الش��يعة وغيرها على ذلك و عملهم به من زمن النبيّ وما بعده الى أن حدث خلاف بين 

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.370/2

))) المصدر نفسه: 243.

))) المصدر نفسه: 367.
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 أصحابنا«))). مضافًا إلى ذلك فإنّ المؤلّف يعّرب أيضًا بألفاظ أخرى، من قبيل: »لا خلاف«، 
و»لا خ�لاف بين أصحابنا«، ومراده ظاهرًا من لف��ظ »لا خلاف« المطلق: عدم الالخف 

بين المسلمين.

ويش��هد لذلك أنّ المؤلّف يدّعي أحيانًا »بلا خلاف إَّال الحس��ن البصري«، أو »إّال 
ابن المسيّب«، أو»إّال من مالك«)))، مع أنّ ثلاثتهم من فقهاء أهل السنةّ.

والش��اهد الآخ��ر تصري��ح س��ائر الفقهاء في ه��ذه الم��وارد بعدم ا�لخلاف فيها بين 
المسلمين.

ومن نماذج ذلك: أنّ المؤلّف في مقام الاستدلال على وجوب النيّة في الصلاة يقول: 
»ب�لا خلاف«)))، ونحن نرى أنّ صاحب مصابيح الظلام يصـرّح في هذا الفرع نفس��ه: 

»بلا خلاف بين علماء الإسلام كما قال في المنتهى«))).

 ولا يخف��ى أنّ��ه تُس��تثنى م��وارد وجود القرين��ة على کون م��راد المؤلّف م��ن التعبير 
بـ��»لا خلاف« الإجماع بني� فقهاء الإماميَّ��ة، نظير: دعوى »لا خ�لاف« في شروط إمام 

الجماعة))).

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.131

))) المصدر نفسه: 180، 200، 224، 241.
))) المصدر نفسه: 68.

د أكمل، مصابيح الظلام، تحقيق وتصحيح: لجنة التحقيق  د باقر بن محمَّ ، محمَّ ))) الوحي��د البهبهاّين
مة المجدّد الوحي��د البهبهانّي ، قمّ،  م��ة المجدّد الوحيد البهبهانّي، مؤسس��ة العَّال في مؤسّس��ة العَّال

ط1، 1424هـ: 129/7.
د أكمل، مصابيح الظلام: 129/7. د باقر بن محمَّ ، محمَّ ))) الوحيد البهبهاّين
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موقف فقهاء الإماميَّة تجاه إجماعات الغنية

لق��د اختلفت أنظ��ار الفقهاء ح��ول الإجماع��ات المدّع��اة في الغنية، فقد اس��تدلّوا 
به��ا في بعض الم��وارد)))، في حين اعترض��وا عليها في موارد أخرى بس��بب مخالفة الأکثر 
 أو البع��ض لمفاده��ا أو لعدم تعرّض الفقه��اء الآخرين للفرع الذي ادّع��ي المؤلّف عليه 

الإجماع))).

وس��نتناول فيما يلي بيان بعض تلك الاعتراضات وبحث الاتجاهات والتخريجات 
الفنيّة المذکورة من قِبل الفقهاء حول إجماعات الغنية وأمثالها:

11 الش��هيد الأوّل: إنّه بعد أن أفاد بأنّ ثبوت الإجماع بخبر الواحد مشروط بعدم .
العل��م بالالخف، ق��ال: »... وقد اش��تمل کت��اب )ا�لخلاف(، و)الانتصار(، 
و)السرائ��ر(، و)الغني��ة( على أکثر ه��ذا الباب، مع ظه��ور المخالف في بعضها 

حتّى من الناقل نفسه«.

ثمّ بعد أن س��جّل هذا الإشک��ال، وهو کيفية الجمع بين نقل الإجماع في مسألة 
وبين العلم باختلاف نظر الفقهاء في المسألة ذاتها، تصدّى لبيان الحلّ، وهو أن 

يکون الُمراد بالإجماع أحد الوجوه التالية على سبيل مانعة الخلوّ:

. الوجه الأوّل: عدم عدّ المخالف المعلوم المعّني

الوجه الثاني: تسميتهم لما اشتهر إجماعًا.

د، مفتاح الكرامة في شرح قواعد العلّامة: 301/1، الطباطبائيّ،  ، جواد بن محمَّ ))) انظ��ر: العاملّي
د حس��ن،  د، رياض المس��ائل في تحقيق الأح��كام بالدلائل: 375/9. النجفيّ، محمَّ ع�لى بن محمَّ

جواهر الكلام في شرح شرائع الإسلام: 244/1.
د، رياض المسائل في تحقيق الأحكام بالدلائل: 390/9، الخوئيّ،  ))) انظر: الطباطبائيّ، علّي بن محمَّ
السيِّد أبو القاسم، المستند في شرح العروة الوثقى، المقرّر: الشيخ مرتضى البروجرديّ: 311/1.
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الوجه الثالث: عدم ظفر الناقل حين ادُّعي الإجماع بالمخالف.

الوج��ه الرابع: تأويل ا�لخلاف على وجه يمکن مجامعت��ه لدعوى الإجماع وإن 
بعُد، کجعل الحکم من باب التخيير.

الوج��ه الخام��س: إجماعهم ع�لى روايته، بمعن��ى تدوينه في کتبهم منس��وبًا إلى 
.(((»الأئمّة

22 الفيض الکاش��انّي: إنّه بعد نقله للاکم الش��هيد الأوّل ح��ول عدد من الفروع .
الفقهيَّ��ة المختلفة التي ادُّعي عليها الإجماع من قِبل الش��يخ وأمثاله على الرغم 
م��ن وجود المخالف، قد بّني وجهة نظره بعدّه ذا اتجاه حديثي: إنّ الذي يطالع 
کت��اب الغنية لاب��ن زهرة يج��د أنّ أکثر الأحکام والمس��ائل الت��ي ادُّعي عليها 

الإجماع تواجه الإشکال المذکور.

إنّه يعتقد بأنّ الس��بب الأس��اس لابت�لاء فقهاء ذلك العصر بهذه المشک��لة هو 
م بحکم تعايش��هم مع حالة التقية  تواجدهم في البلاد الس��نيّة، فهو يصّرح بأنّه
قد أخذوا من العامّة المس��لك العقلّي ومزج��وه بالتدريج مع ما کان لديهم من 
أحاديث المعصومين وفي س��بيل التوضيح قد استخدموا بعض الأفکار 
والأمور الأخرى من المتش��ابهات وبعض القوانين والقواعد في اس��تنباطاتهم 
الظنيّ��ة الت��ي کان منش��أ أکثره��ا کتب أهل الس��نةّ، وم��ن هنا اتس��عت دائرة 
الاخت�لاف فيما بينهم، مم��ا آل إلى أن يردوا في بعض المج��الات التي نهى عنها 

الشرع المقدّس، ومنها التمسّك بالإجماع))).

��د بن جمال الدين مكّ��يّ العاملّي الجزينيّ، ذكرى الش��يعة في أحكام الشريعة،  ))) الش��هيد الأوّل، محمَّ
تحقيق: مؤسّسة آل البيت لإحياء التراث، ط1، 1419هـ=1376ش، قمّ، ايران: 51/1.

د محس��ن بن ش��اه مرتضي، الش��هاب الثاقب في وجوب صلاة الجمعة=  ، محمَّ ))) الفيض الکاش��اّين
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د تقيّ المجلسّي أيضًا قريبة من رؤية الفيض  والجدير بالذکر أنّ رؤية الشيخ محمَّ
الکاشانّي))).

33 المحقّق الس��بزواريّ: إنّ��ه على أثر تتبّعه لکت��ب الفقهاء المتأخّرين بهذا الش��أن .
اس��تنتج أنّ الفقهاء الس��ابقين کانوا ينظرون حال التألي��ف إلى الکتب الفقهيَّة 
المتواف��رة لديهم ف��إذا رأوا اتفاقهم على حکم قالوا إنّه إجماع��ي، ثمّ إذا اطّلعوا 
ع�لى تصنيف آخر خال��ف مؤلّفه الحکم المذکور تراجع��وا عن دعوى الإجماع 

السابقة.

مة  وبحس��ب نظره أنّ ه��ذه الحال��ة سرت أيضًا إلى الفقه��اء المتأخّري��ن کالعَّال
والش��هيدين. بيد أنّه لم يبرز أيّ دليل على مدّعاه واکتفى بالقول: »ويرش��د إلى 
هذا کثير من القرائن التي لا يناسب المقام تفصيلها، إذ ليس المقام محلّ استقصاء 
هذا الباب، فإنّه متعلّق بفنّ الأصول، وإنّما الغرض البيّنة على حقيقة الحال«))).

44 صاح��ب الجواهر: لقد اس��تند صاح��ب الجواهر في أکثر الم��وارد إلى إجماعات .
الغنية وإنّه يرى حجّيّتها، إَّال أنّه في الوقت نفسه لم يکن يرى حجّيّتها في موارد 
أُخر س��يّما التي أفتى أکثر الفقهاء بخلاف مفاد الإجماع المنقول في الغنية، وعدّ 

فتوى الأکثر سببًا لوهن مثل هذه الإجماعات))).

=العينيّ، تحقيق وتصحيح: رؤوف جمال الدين، مؤسّس��ة الأعلميّ للمطبوعات، بيروت، ط2، 
1401هـ: 93-84.

، لوامع صاحب قراني المش��تهر بشرح الفقيه  ��د تقيّ بن مقصود عّي�لّ� الأصفهاّين ، محمَّ ))) المجلّي�سّ�
]باللغة الفارسيّة[، مؤسسة إسماعيليان، قمّ، ط2، 1414هـ:  36-35/8.

 د، ذخيرة المعاد في شرح الإرش��اد، مؤسّس��ة آل البيت�� ��د باقر بن محمَّ ))) الس��بزواريّ، محمَّ
لإحياء التراث، قمّ، ط1، 1247هـ: 51/1.

د حس��ن، جواه��ر ال��كلام في شرح شرائع الإس�لام: 211/1، و9/2،  ))) انظ��ر: النجف��يّ، محمَّ
و478/41، و384/13. 
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55 الش��يخ الأنصاريّ: إنّه يعتقد بأنّ إجماع��ات الغنية أغلبها مأخوذ من إجماعات .
السيِّد المرتضى في الانتصار))).

66 المحقّ��ق الخوئ��يّ: إنّه يرى أنّه لا عرب�ة بالإجماع المنقول س��يّما إجماعات الغنية، .
فه��و يعتقد بأنّ صاحب الغنية يدّعي الإجم��اع اعتمادًا على أصل أو قاعدة يرى 

انطباقه على المورد))).

77 الشيخ الس��بحانّي: ولقد س��عى جاهدًا في مقدّمته لکتاب الغنية أن يُثبت کون .
إجماعات الغنية خارجة عن دائرة الإجماع المصطلح، فکتب في توجيه إجماعات 
الغني��ة: »... ومراده من الإجماع ليس الإجماع المصطل��ح، وهو اتفاق الأمّة أو 
الإماميَّة على الحکم بشرائطه الخاصّة، بل المصطلح الخاصّ به في هذا الکتاب، 

وقبله للشيخ الطوسّي في کتاب )الالخف(«.

فه��و يعتق��د أنّ المؤلّف قد صّرح بهذا الاصطلاح لدى بحث الإجماع في قس��م 
أصول الفقه من الکتاب، وحاصله: »إنّ المراد منه في مقام الاحتجاج هو قول 
المعصوم، لأنّ ملاك حجّيّة الإجماع عند الإماميّة هو اش��تماله على قوله، وليس 

الإجماع إَّال طريقًا إلى کشفه«.

وواصل حديثه مستنتجًا من لاکم المؤلّف أنّه بناءً على ذلك لا يکون الإشکال 
ع�لى المؤلّف واردًا، قال: »وبذلك يُعلم أنّ ما يُس��اق إلي��ه من الاعتراض من 
عرص� صاحب الجواهر والش��يخ الأنص��اري إلى يومنا- من أنّ��ه کيف يدّعي 
الإجم��اع في مس��ائل غري� معنونة أو مختلفة- فهو ناش��ئ عن ع��دم الرجوع إلى 

د أمين، كتاب المكاس��ب، تحقي��ق وتصحيح: لجنة التحقيق،  ))) انظ��ر: الأنصاريّ، مرتضى بن محمَّ
المؤتمر العالميّ للشيخ الأعظم الأنصاريّ، قمّ، ط1، 1415هـ: 118/5.

))) انظر: المستند في شرح العروة الوثقى: 311/1.
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مصطلحه في الکتاب«)))، أي: إنّ هذه الإشک��الات إنّام� تکون واردة لو أراد 
بالإجماع المعنى المصطلح.

مناقشة

11 إنّ ال��ذي يب��دو في النظر أنّه لا يم��کن العثور في کلمات المؤلّف ع�لى أيّة قرينة .
وشاهد على هذه الدعوى المزبورة، بل إنّه لدى ملاحظة تصريحاته في الفقه وفي 
أص��ول الفقه من أنّ حجيّة الإجماع من باب اش��تماله على قول المعصوم وعدم 
قدح المخالف المعلوم النسب بالإجماع يمکن القول إنّ القرائن والشواهد دالّة 

على عکس الدعوى المتقدّمة.

22 إنّ الش��يخ الأنصاريّ يعتق��د بأنّ الم��راد بإجماعات ابن زهرة الإجم��اع بالمعنى .
المصطلح وإن لم يخلُ هذا الإطلاق أحيانًا من مس��امحة، لکنهّا مس��امحة وجيهة، 
بس��بب توافرها ع�لى ملاك حجيّ��ة الإجماع المصطل��ح، ألا وه��و وجود قول 

المعصوم بين المجمعين))).

وأمّا السبب في عدم تعبير الفقهاء عن هذا الاتفاق- أي اتفاق فقهاء الإماميّة- 
بغير لفظ الإجماع فبحسب نظر الشيخ الأنصاريّ إنّما هو تحفّظهم على عناوين 

الأدلّة المعروفة بين الفريقين.

تمل أنّ لاکم الش��يخ الأنصاريّ ناظر إلى البحث الأصولي، وليس إلى  أقول: ُحي
م��ا صنعه ابن زهرة في قس��م الفقه، وفي هذه الحالة لا يمکن اس��تنتاج النتيجة 

المطلوبة منه.

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع، 
المقدّمة لآية الله جعفر السبحانّي: 28.

د أمني�، فرائد الأصول، إعداد وتحقيق: لجنة تحقيق تراث الش��يخ  ))) الأنص��اريّ، مرتضى بن محمَّ
الأعظم، مجمع الفكر الإسلاميّ، 1419هـ=1377ش: 188-187/1. 
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33 وم��ن أجل حلّ إشک��الات إجماع��ات الغنية من دون الحاج��ة إلى التوجيهات .
المزبورة يمکن القول إنّ الفروع الفقهيَّة التي تمسّك بها صاحب الغنية بالإجماع 

على أنواع:

الن��وع الأوّل: الفروع التي کانت مطروح��ة في ذاك العصر، ولم يکن مخالفًا في 
المسألة.

الن��وع الثاني: الفروع الت��ي کانت مطروحة في ذاك العرص�، وکان ثمّة مخالف 
معلوم النسب واحدًا أو أکثر.

الن��وع الثالث: الفروع التي ما کانت مطروحة لا في ذاك العصر ولا قبله، وقد 
طرحها ابن زهرة لأوّل مرّة وادُّعي عليها الإجماع.

النوع الراب��ع: الفروع التي کانت مطروح��ة في ذاك العصر، وکان ثمّة مخالف 
غير معروف.

والنوع��ان الأوّلان آنف��ا الذکر منطبقان مع مبنى ابن زه��رة في الإجماع، ولا يتوجّه 
عليه أي إشکال کي يحتاج إلى التوجيهات السابقة.

وإنّام� يتوجّه الإشک��ال على النوعين الأخيرين- أي الثالث والرابع- فحس��ب، إذ 
کيف يدّعي الإجماع في هکذا موارد؟!

أمّ��ا فيما يتعلّق بالنوع الثالث فيمکن الق��ول: من المحتمل أنّ هذا النوع من الفروع 
کان��ت مطروحة في الکتب الفقهيَّة في ذلك العصر إَّال أنّ تلك الکتب لم تصل إلى أيدينا، 
نظير الأقوال التي ينقلها الش��هيد الأوّل من کتب کثري�ة لم تصل حتّى إلى الفقهاء الذين 

سبقوه.

وأمّ��ا فيما يتعلّ��ق بالنوع الرابع فيمکن القول: إنّه على الرغ��م من أنّه طبقًا لمبنى ابن 
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زه��رة أنّ وجود المخالف مجهول النس��ب مضّر بالإجم��اع إَّال أنّ وجود مثل هکذا فروع 
، وثانيًا: إنّ��ه لا يُعلم أنّ المخالف الذي هو مجهول  في الغني��ة بحاجة إلى إثبات، هذا أوًّال

النسب عندنا هو کذلك عند ابن زهرة، فيحتمل أنّه کان معلوم النسب عنده.

وم��ع هذا کلّه ف��إنّ الأمر الجدي��ر بالالتفات أنّ ال��ذي أثار حسّاس��ية الفقهاء تجاه 
ع��ي الإجماع في موارد مختلف فيها أو لم  إجماع��ات الغنية ليس هو النکتة المذکورة وأنّه ادُّ
ت��کن مطروح��ة أو کان ثمّة مخالف مجهول، بل إنّ النکتة الأساس��ية التي تدفع ذهن کلّ 
باح��ث للتس��اؤل هي: إنّ الفقه الإمام��يّ والذي کان أکثر فروع��ه وإلى عصر ابن زهرة 
مس��تندة إلى الس��نةّ والنصوص حتّى أنّ فقيهًا نظير الش��يخ الطوسّي الذي کان يعيش في 
محيط حاکميّة الفقه الس��نيّ وحکّام أهل الس��نةّ قد اس��تدلّ في کتبه بالأخبار والروايات 
الواصلة من أهل البيت إلى جانب الاس��تدلال بالإجماع)))، فکيف يمکن تفسري� 
هذه الظاهرة في کتاب الغنية، وهي إنّه دُفعةً استند في جُلّ أو کلّ الفروع الواردة فيها إلى 

ا؟! الإجماع، ولم يستند إلى الروايات بالمرّة أو في موارد قليلة جدًّ

م��ن نماذج ذلك: کتاب الزکاة، فإنّ مجموع ما طُرح فيه من فروع فقهية من أوّله إلى 
الفصل الثاني يبلغ تقريبًا )35( فرعًا)))، والدليل الأصلي المذکور لها هو الإجماع، والفرع 
الوحيد الذي اس��تدلّ له- مضافً��ا إلى الإجماع- بالروايات ومن جهة کونها ش��اهدًا هو 

الفرع المتعلّق بتعداد ما يجب فيه الزکاة))).

))) کنم��وذج ع�لى ذلك: إنّ الش��يخ الطوسّي في موارد کثيرة يس��تخدم جملة »دليلن��ا: إجماع الفرقة 
وأخبارهم«، وأيضًا نراه في کثير من الموارد يس��تدلّ بالأخبار التي أوردها في کتابيه )التهذيب(، 

و)الاستبصار(.
))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 

119-115
))) المصدر نفسه: 116.



238

والس��ؤال الأس��اس المتقدّم الذي يقوّي من هذا الاحتمال ول��و في بعض الموارد أنّ 
الم��راد بالإجم��اع في لاکم صاحب الغنية ليس الإجم��اع المصطلح، ب��ل کان مراده وجود 
روايات تکشف عن قول المعصوم، لکن- ماک احتمله بعض المعاصرين)))- إنّه إنّما 
فعل ذلك وعّرب بالإجماع من باب المماش��اة وفي مقام الاحتجاج على أهل السنةّ الذي هو 

حجّة عندهم.

رابعًا: العقل

ا إذا ما قي��س بغيره من  إنّ م��وارد الاس��تدلال بالدليل العق�لي في الغنية قلي��ل جدًّ
س��ائر الأدلّة، والذي يبدو في النظر أنّ المؤلّف قد حاول تجنبّ ذلك، إَّال أنّه ذکر الدليل 
العق�لي بعنوان دليل على الحکم الشرع��ي على الرغم من قلّة تلك الموارد ولکونها موارد 

معدودة))).

خامسًا: الأصول العملية

بالإضافة إلى الأدلّة الأربعة المتقدّمة وقع من صاحب الغنية الاس��تدلال على فتواه 
في بع��ض الموارد بالأص��ول العملية، مث��ل: الاحتياط، والبراءة)))، وأص��ل الصحة)))، 

))) الخمين��يّ، روح الله، تهذي��ب الأص��ول ]تقري��رات أبح��اث الس��يِّد الإم��ام الخمين��يّ[ )جعفر 
السبحانّي(، منشورات دار الفکر، قمّ، ط3، 1367هـ: 167/2.

))) انظر على س��بيل المثال: ابن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحسينيّ الحلبيّ، غنية النزّوع في علمَي 
الأصول والفروع: 187، 235، 237، 365، 436. 

ويعتق��د ابن إدريس أنّ مقصود الفقهاء من الأصل دليل العقل، قال: »فإذا فقدنا الثلاث الطرق  	
د  ، محمَّ ّ فدلي��ل العقل المفزع إليه فيها، فه��ذا معنى قول الفقهاء: دلالة الأصل«. ابن إدريس الِحلِّي

ابن منصور بن أحمد، السرائر الحاوي لتحرير الفتاوي: 459/1.
))) استدلّ بأصل البراءة )26( مرّة، )14( مرّة منها وردت بعد الاستدلال بالإجماع.

))) ورد الاس��تدلال بأص��ل الصح��ة مرّتين في جمي��ع الکت��اب، إحداهما نقل لقول آخ��ر. انظر: = 
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وأصل الإباحة))).

ومراده من الاحتياط والبراءة: الاحتياط والبراءة العقليين، ومن هنا نراه في تفسير 
)الاحتياط( يضيف جملة »واليقين ببراءة الذمّة« التي هي مفاد قاعدة الاشتغال))).

وإنّ المؤلّف في موارد کثيرة يستعمل في مقام الاستدلال عبارة: »طريقة الاحتياط«))) 
التي يُلاحظ الاس��تدلال بها س��ابقًا في )الانتصار( للس��يِّد المرتضى، و)الالخف( للشيخ 

الطوسّي.

وأيضً��ا نجد المؤلّ��ف فيما يقرب من عشرة م��وارد- وأغلبها في کت��اب البيع- بعد 
الاس��تدلال بالإجماع، وظاهر القرآن يورد عبارة: »ودلالة الأصل« بعنوان أنّه دليل ثانٍ 

أو ثالث، والمراد به في أکثر الموارد أصل الإباحة)))، وأحيانًا أصل الصحة))).

والجدير بالذکر أنّ هذا الأس��لوب من الاستدلال يُش��اهد في باب البيع من کتاب 
)الالخف( للش��يخ الطوسّي)))، فمن المحتمل ��کون هذا الکتاب هو النموذج الذي حذا 
المؤلّ��ف حذوه في هذا القس��م، نظير الموردين التاليين: قول��ه: »يدلّ على ما قلناه الإجماع 

=243، و266.
))) وقع الاس��تدلال بأصل الإباحة س��تّ م��رّات في جميع الکت��اب، وفي الغالب بعد الاس��تدلال 

بالإجماع. انظر: 239، و401.
))) انظ��ر: اب��ن زه��رة، حمزة بن عّي�لّ� بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غني��ة الن��زوع في علمَي الأصول 

والفروع: 50، وغيرها من الموارد.
))) لق��د ت��کرّر هذا التعبير المذ��کور في الغنية )120( م��رّة، وفي بعض الموارد يُ��راد منها الاحتياط 

الشرعي.
))) في الصفحات التالية: 209، 212، 225، 226، 228.

))) في الصفحات التالية: 215، 216، 219.
))) في هذا الکتاب وقع الاستدلال )52( مرّة بهذا العنوان على عدّة فروع فقهيَّة.
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المتك��رّر ودلالة الأصل وظاهر القرآن«)))، وقوله: »فأمّا إذا لم يكن من جنس��ه فلا بأس 
ببيعه، لإجماع الطائفة وظاهر القرآن ودلالة الأصل«))).

سادسًا: القواعد الأصوليَّة والفقهيَّة

إنّ المؤلّف بالإضافة إلى الموارد السابقة استند في مقام الاستدلال إلى بعض القواعد 
الأصولية الأخرى)))، من قبيل:

11 إنّ لاکم المتکلّ��م إذا صدر بس��ببٍ ما، فلا يصحّ قصره على ذلك الس��بب، بل .
يحمل على العموم))).

22 الأصل في الاستعمال الحقيقة)))..

33 ��ة . مَ��ل ع�لى المع��اني العرفي��ة، لا المع��اني اللغويَّ إنّ ألف��اظ الق��رآن الکري��م ُحت
 الموضوع��ة)))، فيم��کن أن ي��کون مقتىض� الع��رف الشرع��يّ غري� الوض��ع 

اللغويّ))).

44 إنّ الأمر الشرعيّ يقتضي الوجوب إَّال إذا قام دليل قطعيّ على خلافه)))..

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.209

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.225

))) إنّ هذه الموارد متعلّقة بالقسم الفقهي من )الغنية(.
))) المصدر نفسه: 195.
))) المصدر نفسه: 323.
))) المصدر نفسه: 357.
))) المصدر نفسه: 160.

))) المصدر نفسه: 80.
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55 إنّ ظواهر القرآن حجّة إَّال إذا دلّ دليل قطعيّ على خلافها، وعلى هذا الأساس .
فقد تمسّ��ك المؤلّف لإثبات عدم نجاس��ة الماء الجاري والكثري� الراكد الذي لم 
ءِ مَاءً طَهُورًا﴾)))،  َام يتغّري لونه ورائحته وطعمه بالآية الشريفة ﴿وَأَنزَلْنَا مِنْ السَّ
ويعلّ��ل ذلك بقوله: »لأنّ مخالطة النجاس��ة للماء الجاري أو الکثير الراکد إذا لم 
رجه عن اس��تحقاق إطلاق هذا الاسم والوصف معًا  يتغّري أحد أوصافه لا ُخي

عليه، وإذا کان کذلك وجب العمل بالظاهر إَّال بدليل قاطع«)1)).

66 ص بالإجماع، ومن هن��ا نجد المؤلّف يصّرح بهذه النقطة . صَّ إنّ ظاه��ر القرآن ُخي
في بح��ث مس��تثنيات الربا، فيق��ول: »ولا ربا عندنا بين الوالد وولده والس��يِّد 
وعب��ده والزوج وزوجته والمس��لم والح��ربّي بدليل إجماع الطائف��ة، وبه يخصّ 
ظاه��ر الق��رآن في تحريم الربا على العموم، وإذا اخت��صّ بجنس دون جنس فما 

المنکر من اختصاصه بمکلّف دون مکلّف؟!«)1)).

أمّا بالنس��بة إلى القواعد الفقهيَّة بما لها من عناوين وألفاظ رائجة في زماننا هذا فلم 
يورده��ا المؤلّف في کتابه )الغنية(، إَّال أنّه اس��تدلّ بروايات تُعدّ مس��تندًا لبعض القواعد 
الفقهيَّة، من قبيل: حديث »لا ضرر«)1))، وحديث »الإسلام يجبّ ما قبله«)1))، وحديث 
»الخراج بالضمان)1))«، وروايات نفي الحرج)1))، وأيضًا الآية الشريفة: ﴿مَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ 

))) الفرقان: 48.
)1)) ابن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحسينيّ الحلبيّ، غنية النزّوع في علمَي الأصول والفروع: 46

)1)) المصدر نفسه: 226.
)1)) المصدر نفسه: 223 و 224.

)1)) المصدر نفسه: 202.
)1)) المصدر نفسه: 223 و245.

)1)) المصدر نفسه: 54 و171.
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ينِ مِنْ حَرَجٍ﴾))) )))، وإنّه تمسّك بقاعدة القرعة في ستّة موارد))). ِيف الدِّ

سابعًا: قول اللغويّين

إنّ من جملة خصائص كتاب الغنية استناده إلى المكرّر بقول اللغويّين والنحويّين، فمن 
 ذلك ما نراه في بحث الطهارة حيث استند إلى لاکم اللغويّين من أجل إثبات أنّ ﴿إلِ﴾ 
في الآي��ة الشريفة ﴿وَأَيْدِيَكُ��مْ إَىل الْـمَرَافقِِ﴾))) بمعنى )مع(، قال: »وش��واهد ذلك من 
كلام العرب أشهر من أن يحتاج الى التطويل بذكرها« ))). ويواصل بحثه في هذا الصدد 
ح��ول عطف کلمة ﴿أَرْجُلٌ﴾ في الآية الکريمة ع�لى محلّ إعراب کلمة ﴿رُؤُوس﴾ وأنّ 
هذا أنس��ب من العطف على الـ﴿أَيْدٍ﴾، فيقول: »وعطفها على موضع الرؤوس أوْلى من 
عطفه��ا على الأي��دي، لاتفاق أهل العربيّة على أنّ إعمال أق��رب العاملين أولى من إعمال 

الأبعد«))).

و��کذا الحال في كتاب الوقف في مس��ألة الوق��ف على العترة، فمن أج��ل إثبات أنّ 
المراد بالعترة ذرّية الش��خص يستش��هد بق��ول اثنين من اللغويّين، وهم��ا: )ثعلب، وابن 

الأعرابّي())).

))) الحجّ: 78. 
))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 

142، 226 و117.
))) المصدر نفسه: 289، 304، 331، 361، 389 و443. 

))) المائدة: 6.
))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 

.55
))) المصدر نفسه: 57.

))) المصدر نفسه: 299.
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ولا يخف��ي أنّ المؤلّف في الوقت الذي يس��تدلّ بقول اللغويين نراه أحيانًا يس��تعمل 
الألفاظ في معانيها الشرعيّة، فمن الأمثلة على ذلك:

11 ما ورد في بحث القنوت حول الآية الکريمة ﴿قُومُوا َّهِللِ قَانتِيَِن﴾)))، إذ يقول: .
»والمفه��وم من لفظة )قن��وت( في الشرع هو الدعاء، فوج��ب حمل الآية عليه، 

دون ما يحتمله في اللغة من طول القيام وغيره«))).

22 وفي موضع آخر في مقام ردّ لاکم أهل السنةّ- من أنّه ليس في لاکم العرب- أنّ .
الجدال بمعنى اليمين، وعلى هذا يکون المراد منه قول »لا والله«، و »بلى والله«، 
يق��ول: »لأنّه غير ممتنع أن يقتضي الع��رف الشرعيّ ما ليس في الوضع اللغويّ 

كما يقوله في لفظة )غائط(...«))).

ثامنًا: تكثير الأدلّة

من خلال إجراء مقارنة إجمالية بين کتاب الغنية وبين الكتب الفقهيَّة السابقة يمکن 
تحصيل النتيجة التالية، وهي:

إنّ صاحب الغنية کان يس��عى في مقام الاس��تدلال على مختل��ف الفروع الفقهيَّة أن 
يُکثر من ذکر الأدلّة المتعدّدة، من أمثلة ذلك:

11 في مس��ألة حرمة ق��ول )آمين( بعد قراءة الحمد فقد اس��تدلّ اب��ن بابويه بدليل .
واحد فقط، قال: »لأنّ ذلك كان يقوله النصارى«)))، واس��تدلّ السيِّد المرتضى 

))) البقرة: 238.
))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 

.87
))) المصدر نفسه: 160.

د بن علّي بن بابويه القمّيّ، من لا يحضره الفقيه، مؤسّسة النشر الإسلاميّ التابعة=   ))) الصدوق، محمَّ
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في )الانتصار( بثلاث��ة أدلّة: إجماع الطائفة وطريقة الاحتياط وعدم الالخف في 
صحة الصلاة في صورة ترك )آمين()))، وأمّا المؤلّف فقد تمسّك لإثبات الحرمة 
بأدلّ��ة عديدة، وهي: إجماع الإماميّ��ة والاحتياط وکونها مصداق الفعل الكثير 
وخروج عن الأعمال المشروعة في الصلاة وأنّ الاشتغال اليقيني يقتضي البراءة 

اليقينية وبقول )آمين( لا يحصل لنا اليقين ببراءة الذمّة))).

22 وفي الاس��تدلال ع�لى اس��تحباب صوم يوم الش��ك بنيّة ش��عبان يذ��کر أربعة .
ٌ لَكُمْ﴾)))،  أدلّ��ة: الإجماع وطريقة الاحتياط و الكت��اب: ﴿وَأَنْ تَصُومُوا خَْر�يْ�
والأخب��ار)))، فيام� نرى الس��يِّد المرتىض� في )الانتص��ار( قد اس��تدلّ بالإجماع 
وطريقة الاحتياط فقط)))، وفي )الناصريات( بالإجماع والكتاب والأخبار)))، 

واستدلّ الشيخ الطوسّي في )الالخف( بالإجماع والأخبار))).

الدراية
إنّ من الخصائص الأخرى لکتاب الغنية التعرّض لبحوث الدراية وعلم الرجال، 

=لجماعة المدرّسين بقمّ، ط2، 1413هـ: 390/1.
))) الشريف المرتضى، علّي بن الحسين، الانتصار في انفرادات الإماميَّة: 144. 

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.81

))) البقرة: 184.
))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 

.135
))) الشريف المرتضى، علّي بن الحسين، الانتصار في انفرادات الإماميَّة: 183.

))) الشريف المرتضى، علّي بن الحسين، المسائل الناصريات: 293.
))) الطوسّي، أبو جعفر مجمّد بن الحسن، الالخف: 171/2.
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فإنّ المؤلّف تعرّض لتحقيق أسانيد الروايات التي کانت مستندًا لفقهاء أهل السنةّ، فمن 
ذلك:

11 في بحث إرث العصبة قدح في سند الرواية التي استندوا إليها من طريقين:.

أمّا الرواية الأوّلى التي هي عن ابن عبّاس فقد ناقش فيه: »أنّ الخبر المروي عن 
اب��ن عبّاس لم يروه أحد من أه��ل الحديث إَّال من طريق ابن طاوس، ومع هذا 

فهو مختلف اللفظ...واختلاف لفظه مع اتحاد طريقه دليل ضعفه«.

وأمّا الرواية الثانية التي هي عن الهذيل بن شرحبيل، قال: »الهذيل بن شرحبيل 
مجهول ضعيف«))).

وينبغ��ي الالتف��ات إلى أنّ المؤلّ��ف في هذا البحث ق��د أفاد من بيانات الس��يِّد 
المرتضى في )الانتصار())).

22 وأيضًا قال السيِّد ابن زهرة حول الرواية التي نقلها أهل السنةّ عن الإمام أمير .
المؤمنين وتمسّكوا بها لإثبات العَول، قال: »... ثمّ إنّ اعتمادهم في الرواية 
الثاني��ة عن أمير المؤمنين لما ادّعوه من قوله بالعَول في الفرائض على أخبار 
آح��اد لا يُعوّل على مثله��ا في الشرع، ثمّ ه��ي موقوفة على الش��عبيّ والنخعيّ 
والحس��ن بن عمارة، والشعبيّ وُلدِ في سنة ستّ وثلاثين، والنخعيّ وُلدِ في سنة 
سبع وثلاثين، وأمير المؤمنين قُتل في سنة أربعين، فلا يصحّ روايتهما عنه، 
والحس��ن بن عمارة مضعّف عند أصحاب الحديث، ولّما وُّيل المظالم قال سليمان 

ابن مهران الأعمش: ظالم وُّيل المظالم«))).

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
.321 ،320

))) الشريف المرتضى، علّي بن الحسين، الانتصار في انفرادات الإماميَّة: 558.
))) ابن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحسينيّ الحلبيّ، غنية النزّوع في علمَي الأصول والفروع: 317.
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القاطعية والأدب في مقام الإفتاء
على الرغم من أنّ المؤلّف في عدّة موارد في الفروع التي هي محلّ اختلاف بين فقهاء 
الإماميَّة قد استعمل لما اختاره من قول بعض الألفاظ التي تکشف عن تردّده، من قبيل: 
اس��تعمال لفظ »الأحوط« إحدى عشرة مرّة، واستعمال لفظ »الأظهر« أربعة مرّات، إَّال 
أنّه لو لوحظ حجم الکتاب وکثرة ما تضمّنه من فروع لا يُعدّ مقدارًا مهًّام في مقابل بيانه 

القاطع والصريح في انتخاب رأيه مماّ يحکي مدى شجاعته العلميَّة.

من ذلك: نقده آراء الإماميَّة في مسألة طهارة غسالة الماء المستعمل في الحدث الأکبر، 
وموافقته للس��يِّد المرتضى في صورة نجاس��ة البدن حيث قال بجواز استعماله في الوضوء 

والغسل، واستنادًا إلى عدّة أدلّة يتصدّى لردّ رأي الشيخ المفيد والشيخ الطوسّي))).

ومماّ يجدر الإش��ارة إليه أنّه في نقده آراء الآخرين يتعامل باحترام ويتحاشى الإهانة 
والاستصغار لأصحاب تلك الأقوال والآراء.

�شرح وترجمة الغنية
ع�لى الرغم من عدم تدوين کتاب مس��تقلّ في شرح الغنية لحدّ الآن إَّال أنّه يُس��تفاد 
مم��ا ذکره مؤلّف كتاب )جامع ا�لخلاف والوفاق( في مقدّمة الکتاب وخاتمته أنّ الكتاب 
المذ��کور قد اُلّف به��دف أن يکون شرحًا على کت��اب الغنية، حيث س��ار المؤلّف في هذا 
الكتاب على أس��اس کتاب الغنية ومجاراته، فق��د أورد المؤلّف الفروع المذکورة في الغنية 
مع إضافات وتوضيحات واستدراكات من سائر الكتب الفقهيَّة سيما کتاب )الالخف( 
للشيخ الطوسّي، لکن مع شيء من التفاوت إذ إنّه کان يشير إلى آراء أهل السنةّ- وخلافًا 

))) اب��ن زهرة، حمزة بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ الحلبيّ، غنية الن��زوع في علمَي الأصول والفروع: 
، مختلف الشيعة: 233/1. ّ مة الِحلِّي 50، العَّال
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للغنية- مع ذکر أصحابها وموارد وفاقهم مع آراء الإماميَّة))).

وأمّا بالنس��بة إلى ترجمة وتلخيص الغنية فقد أورد الطهرانّي في الذريعة كتابين باسم 
)معتقد الإماميَّة(، و)منتخب غنية النزوع(.

والكتاب الأوّل باللغة الفارسيّة ومؤلّفه غير معروف، ومن المحتمل أنّه عماد الدين 
الحسن بن علّي الطبريّ الآملّي، وأمّا الکتاب الآخر فمؤلّفه أيضًا غير مشخّص.

وال��ذي يب��دو في النظ��ر أنّ هذين الکتابني� في الحقيقة کت��اب واحد ل��کن ذُکر له 
اسمان))).

نتائج البحث
11 إنّ السيِّد ابن زهرة يُعَدّ من الشخصيات العلميَّة البارزة في فقه الإماميَّة، ومن .

أه��مّ کتبه اللاکمية والأصولية والفقهيَّة هو کت��اب )الغنية( الذي يحتوي على 
آخ��ر آرائه في هذه المجالات الثلاث��ة المزبورة، فإنّ الفقهاء ع�لى طول التاريخ 
باتوا ينقلون آراءه من هذا الکتاب فحس��ب، وقد تصدّوا لبحثها، وقد س��عى 
جاهدًا- في هذا الكتاب- أن يتخلّص من إشک��الين مهمّين، وهما: الاختصار 
الش��ديد والتفصيل المطوّل، اللذَين مُنيت بهما الکتب المتقدّمة عليه مماّ ضاعف 

من الرغبة في تداوله وقراءته.

22 امه من . م��ن أه��مّ امتي��ازات هذا الکتاب ه��و تفکيره الح��رّ على الرغم م��ن اّهت
قِب��ل ابن إدريس بتقليد الش��يخ الطوسّي، إَّال أنّه نراه ينتقد بعض آراء الش��يخ 

))) الس��بزواريّ القمّ��يّ، عّي�لّ� المؤم��ن، جامع ا�لخلاف والوفاق بني� الإماميَّة وبني� أئمّة الحجاز 
والعراق: 620.

، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 211/21، و417/22، و96/16. ))) المحقّق الطهراّين
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بموضوعي��ة تامّة، في الوقت الذي مرّ الفقه الإماميّ بفترة رکود بعد الش��يخ، 
وکان غالبًا ما يکتفي أتباع مدرسة الشيخ بنقل آرائه في کتبهم، وقلّما نجد فقيهًا 

يُفتي بخلاف نظر الشيخ.

33 من خصائص الکتاب البارزة: الناحية الاس��تدلالية في��ه، فهو على الرغم من .
اس��تناد المؤلّف إلى الأدلّة الأربعة إَّال أنّه أکثر من استدلاله بالإجماع فوق الحدّ 
المتع��ارف، وقد اختلفت آراء العلماء تجاه هذه الإجماع��ات، وقد تعرّضنا لنقد 
بعضها، وقسّ��منا تل��ك الإجماعات على أربع��ة أنواع وحدّدن��ا موقفنا من کلّ 

واحد منها.

44 إنّ القس��م الفقه��يّ في )الغنية( قد دُوّن ع�لى نمط الفقه المقارن، وقد اس��تفاد .
المؤلّف في الموارد الالخفي��ة ببعض العبارات من قبيل: »نحتجّ على المخالف«، 
ت��جّ على المخالف« وتصدّى لنقد آراء أهل الس��نةّ من خلال التمسّ��ك  أو »وُحي
بالرواي��ات المنقول��ة من طرقهم عن الرس��ول الأ��کرم، وأحيانًا عن أمير 

.المؤمنين



في رحاب المكتبة الفقهيَّة

)7(

 قراءة منهاجيَّة في كتاب

 )السرائر الحاوي لتحرير الفتاوي(

ّلابن إدريس الِحلِّي

بقلم
ال�شيخ خليل الكريوانّي

ترجمة
ال�شيخ �إبراهيم الخزجيّ

مجلَّ��ة فق��ه �أه��ل البي��ت، الع��ددان 75 و76، ال���سنة التا���سعة ع���شرة، 
1435هـ/2014م
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تناول��ت هذه الدراس��ة التعري��ف بابن إدريس وسري�ته الذاتيّة من حيث النس��ب 
والنش��أة والأس��اتذة والتلاميذ والتصانيف، وتعرّضت إلى التعريف بكتاب السرائر)))، 
وذكر كيفية تبويب أبحاثه، والمقارنة بينه وبين النهاية والمبسوط... وبيان منهجه الفقهيّ 
وموقفه تجاه من س��بقه سيّما الش��يخ الطوسّي، وعرض الأدلّة المعتمدة عنده وبيان مراده 
م��ن دلي��ل العقل، وكذل��ك تأثّره بالفقه��اء وتأثيره عليهم، والإش��ارة إلى آرائه الش��اذّة 

والمخالفة للمشهور، والتنبيه على الأبحاث غير الفقهيَّة الواردة في السرائر.

ـيّ الش��هير  د بن أحمد بن منصور الِحلِّ ))) وه��و عب��ارة عن دورة فقهيَّة اس��تدلاليَّة كاملة لمصنِّفه محمَّ
ة ذات المجلَّد الواحد، 2. وطُبع  بـ)ابن إدريس(، طُبع الكتاب ثلاث طبعات: 1. الطبعة الحجريَّ
س��ة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرّسني� في الحوزة العلميَّة في قمّ عام )1410هـ(،  في مؤسَّ
في ثلاث��ة مجلَّدات، عدد صفحات كلّ منها بحس��ب الترتي��ب )659(، )750(، )653(، وطُبع 
ة في سبعة أجزاء، وكان اعتمادنا على الطبعة الثانيةلمعروفيَّتها وشياعها. أخيًرا في الروضة الحيدريَّ
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الم�صنِّف في �سطور
 ، ّ د بن أحمد بن إدريس الِحلِّي ، وقيل: هو محمَّ ّ د ب��ن إدريس الِحلِّي ه��و أبو عبد الله محمَّ

د بن منصور بن أحمد بن إدريس، إَّال أنّ ما ذكرناه أوًّال أشهر))). ومحمَّ

ّ والعجلّي، وهما من أش��هر  عُ��رِف ابن إدري��س في كلمات الفقهاء بابن إدريس الِحلِّي
الألق��اب والعناوين الواردة في الكتب الفقهيَّة والتراجم، وقد عَرّف بهما المصنفّ نفس��ه 
ب في  في خاتم��ة السرائ��ر)))، وفي بعض الإجازات لقّب بألقاب أُخ��رى كالرَبَعِي)))، ولُقِّ
بعض المراجع الفقهيَّة أيضًا بالمتأخّر)))، وأوّل من وصفه بالعجلّي هو الفاضل المقداد)))، 
د ج��واد العاملّي الذي أكثر من تس��ميته  ولم يذك��ره به��ذا اللقب أحد س��وى الس��يِّد محمَّ

بذلك)))، والمحقّق النجفيّ في بعض الموارد))).

( لو ورد في كلمات الفقهاء، خصوصًا المتأخّرين  ّ ويرى السيِّد الخوانساريّ أنّ )الِحلِّي

د باقر، روضات الجناّت: 274/6، نشر مكتبة إسماعيليان، قمّ المقدّسة، سنة  ))) الخوانساريّ، محمَّ
1390هـ. موسوعة طبقات الفقهاء: 249/6.

))) ابن إدريس، السرائر: 653/3.
��د باق��ر، بح��ار الأن��وار: 45/105، 73، ط/مؤسّس��ة الوفاء، بيروت، س��نة  ، محمَّ ))) المجلّي�سّ�

1403هـ.
))) المحقّق الِحلِّـيّ، جعفر بن الحسن، المعتبر: 343/1، 351، ط/مؤسّسة سيِّد الشهداء، قمّ 
 المقدّسة، سنة 1364ش، الفاضل الآبّي، الحسن بن أبي طالب، كشف الرموز: 54/1، 67-51، 

ط/مؤسّسة النشر الإسلاميّ، قمّ المقدّسة، سنة 1408هـ.
))) الس��يوريّ، مق��داد بن عب��د الله، التنقي��ح الرائ��ع: 358/1، 439، 441، ط/مكتبة المرعشّي 

النجفيّ، قمّ المقدّسة، سنة 1404هـ.
د جواد، مفتاح الكرامة: 22/1، 130، 193، ط/مؤسّس��ة النشر الإسلاميّ، قمّ  ، محمَّ ))) العاملّي

المقدّسة، سنة 1419هـ.
الرت�اث،  ط/إحي��اء   ،208  ،123  ،90/8 ال��كلام:  جواه��ر  حس��ن،  ��د  محمَّ النجف��يّ،   ((( 

بيروت.
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منهم بش��كل مطلق، فالمراد به صاحب السرائ��ر)))، وكذا لو ورد في كلمات الفقهاء لفظ 
)الِحلِّيّون( كان ابن إدريس أحدهم))).

ولادته ون��شأته
وُل��د اب��ن إدريس بناءً على المش��هور بين أرباب التراجم س��نة )543هـ��( في مدينة 
��ة الفيحاء، وفي وفاته كولادته اختلاف وأقوال: منها، أنه توّيف س��نة )568، 578،  الحلَّ
597، 598هـ(، لكن القرائن والش��واهد الموجودة أثبتت أنّ الأصح آخرها، أيّ: س��نة 

)598هـ())).

وبناءً على نقل بعض المصادر المتأخرة أنّ أم ابن إدريس هي بنت الش��يخ الطوسّي، 
ولذا عّرب أبو علّي )ابن الش��يخ الط��وسّي( عن ابن إدريس بالخال)))، إلّا أنّ هذه النس��بة 
ا نظرًا إلى تاريخ وفاة الش��يخ الطوسّي سنة )460هـ( وسنة ولادة ابن إدريس،  بعيدة جدًّ
مضافًا إلى أنّ الشيخ الطوسّي لو كان جدّ ابن إدريس لكان من المناسب أن يشير إلى ذلك 

في السرائر عندما كان يذكره تكرارًا.

توّيف ابن إدريس في موطن ولادته الحلَّة، ويُزار قبره اليوم في محلَّة تسمّى )الجامعين( 
من المدينة المذكورة، وتقام عنده الشعائر الدينيَّة.

))) الخوانساريّ، روضات الجناّت: 289/6.
، مدارك الأحكام: 478/8، ط/مؤسّس��ة آل البيت، قمّ المقدّسة،  د بن علّي ، محمَّ ))) العاملّي

سنة 1410هـ
))) حياة وآراء ابن إدريس الِحلِّـيّ: 35-36، بالفارسيّة.

د بن الحس��ن، أمل الآم��ل: 243/2، ط/مكتبة الأندلس، بغ��داد، مطبعة  ، محمَّ ))) الح��رّ العامّي�لّ�
الآداب.
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ابن �إدري�س في نظر العلماء
ّ بأنّه شيخ فقهاء الحلَّة، وأنّ تصانيفه كثيرة))). وصفه ابن داود الِحلِّي

ل  ووصف��ه المحدّث البحرانّي بالفقيه، والأصولّي البح��ت، والمجتهد الصرف، وأوَّ
من فتح باب الانتقاد على الشيخ الطوسّي))).

وي��رى المحدّث الن��وريّ أنَّ كبار الفقهاء في إجازاتهم وتراجمهم أش��ادوا بمقام ابن 
إدريس العلميّ الرفيع، وبمكانته في التحقيق والفقاهة))).

وي��رى الذهب��يّ أنَّ اب��ن إدريس من زعام�ء الش��يعة، وأنّ له في مدينة الحلّة ش��هرة 
عظيمة))).

�شجاعة ابن �إدري�س العلميَّة
ّ هو ش��جاعته العلميّة في كسر سنةّ  إنَّ أحد أهم ما يميّز ش��خصيّة ابن إدريس الِحلِّي
التقليد لآراء الش��يخ الطوسّي التي ألقت بظلالها على الحوزة العلميّة الش��يعيّة لما يقرب 
من قرن من الزمان، فكان له الباع الطويل في تنش��يط حركة التجديد في الفقه الإماميّ، 

وترغيب الفقهاء في التحرّر الفكريّ وعدم تقليد الآخرين.

فقد كان بحوزة ابن إدريس بعض الأصول ومصنفّات الحديث للس��لف الشيعيّ، 

، رجال ابن داود: 498، ط/المطبعة الحيدريّة، النجف الأشرف، سنة  ))) ابن داود، الحسن بن علّي
1392هـ.

))) البحرانّي، يوسف، لؤلؤ البحرين: 276، ط/دار الأضواء، بيروت.
))) الن��وريّ، حسني� الطبرسّي، خاتمة المس��تدرك: 40/3، ط/مؤسّس��ة آل البي��ت لإحياء 

التراث، قمّ المقدّسة، سنة 1415هـ.
د بن أحمد، سري� أعلام النبلاء: 332/21، ط/مؤسّس��ة الرس��الة، بيروت، س��نة  ))) الذهبيّ، محمَّ

1413هــ.
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وي��رى بعضهم أنّ��ه كان آخر من حصل على ذل��ك من العلماء، فأورده في مس��تطرفات 
سرائره))).

ولق��د ذك��ر ابن إدري��س في مقدّمة السرائ��ر أنَّ من ش��واخص زمانه الب��ارزة عدم 
الاكتراث بالعلم، ورفض الفكر المتجدّد، وتقليد المتقدمين من العلماء))). قال في مس��ألة 
تطهير البئر المتنجّس- بعد أن اس��تدلّ على رأيه-: »وكأّين بمن يس��مع هذا الكلام ينفر 
عنه ويس��تبعده ويقول: مَن قال هذا؟! ومَن س��طّره في كتابه؟! ومَن أش��ار مِن أهل هذا 

الفن- الذين هم القدوة في هذا- إليه؟!«))).

وفي خاتم��ة كت��اب السرائر انتق��د المصنفّ المقلّ��دةَ، وحذّر من التقليد في اس��تنباط 
المسائل الشرعيّة، ومن تقليد غيره له في أفكاره وآرائه))).

�أ�ساتذته وتلاميذه
لابن إدريس أساتذة عظام، وفقهاء كبار نشير إليهم، وهم:

د  الفقي��ه راش��د ب��ن إبراهي��م ب��ن إس��حاق البحرانّي، الس��يِّد شرف ش��اه ب��ن محمَّ
د عربي بن مس��افر العباديّ، عبد الله بن جعفر الدوريستيّ،   الحس��ينيّ الأفطس، أبو محمَّ
حسني� ب��ن رطب��ة الس��وراويّ، عام�د الدي��ن الطرب�يّ، ع�لي ب��ن إبراهي��م العريضّي، 
وعمي��د  الحلب��يّ،  زه��رة  ب��ن  الم��كارم  أب��و  الس��يِّد  المازن��درانّي،  شهرآش��وب   اب��ن 

الرؤساء.

))) دائرة المعارف الإسلاميَّة الكبرى: 719/2، ط/دار المعرفة، بيروت.
))) ابن إدريس، السرائر: 44/1.

))) المصدر نفسه: 73.
))) انظر: ابن إدريس، السرائر: 651/3.
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، السيِّد محيي الدين  ّ د بن نما الِحلِّي وأما تلامذته فأبرزهم: السيِّد فخار الموسويّ، محمَّ
.((( ّ ، والحسن بن يحيى الِحلِّي ّ الحلبيّ، جعفر بن أحمد الحائريّ، أحمد بن مسعود الِحلِّي

�آثار وت�صانيف ابن �إدري�س الِحلِّيّ
ع�لى الرغم من أنَّ ابن إدريس في مقدّمة السرائر- لدى وصفه للكتاب- يشري� إلى 
غرضه الأكيد من كتابة تصانيف عدّة ش��عورًا منه بالمسؤوليّة في هذا المجال، وكذا كلام 
أرب��اب التراجم ش��اهد على كثرة تصانيف��ه)))، إلّا أنّنا مع ذلك نجد اليوم نزر يسري� من 

تصانيفه المتوافرة وهي على التالي:

السرائر الحاوي لتحرير الفتاوي، مسائل ابن إدريس، وقد أشار إلى بعض مسائله))).

جواب��ات المس��ائل، أو: أجوبة المس��ائل، أو جواب��ات ابن إدريس، وه��ذا الكتاب 
غري� متوافر، ولم يُشر المصنفّ في السرائر إَّال لمس��ألتين وجوابين منه)))، ويظهر من كلام 

اد هذا الكتاب مع الكتاب السابق))). مة الطهرانّي اّحت العَّال

خلاص��ة الاس��تدلال، وقد تحدّث المصنفّ في هذه الرس��الة ع��ن موضوع وجوب 
الفور في قضاء الصلوات الفائتة، والتي يعّرب عنها في الفقه بالمواسعة والمضايقة.

وقد ورد اسم هذه الرسالة بعنوان: المختصر في المضايقة، أو: رسالة في المضايقة)))، 

))) الخوانساريّ، روضات الجناّت: 277/6، موسوعة طبقات الفقهاء: 249/6.
))) ابن داود، رجال ابن داود: 498.

))) ابن إدريس، السرائر: 58/1، 132-138، 257، و259/2، 535-530.
))) المصدر نفسه: 45-44/2.

، آقا بزرك، الذريعة إلى تصانيف الش��يعة: 196/5، و230/20، ط/دار الأضواء،  ))) الطه��راّين
بيروت، سنة 1403هـ.

))) المصدر نفسه: 175/2، و123/21.
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إَّال أنَّ اسمها هو ما أورده المصنفّ في السرائر)))، مناسك الحجّ)))

وم��ن مصنفّاته غري� الفقهيَّة الأخرى، كت��اب: مختصر التبيان، وق��د ذكره المصنفّ 
باس��م: المنتخب من تفسري� القرآن، والنكت الُمس��تخرَجة من كتاب التبيان)))، هذا وقد 

طُبعت أخيًرا جميع مصنفّاته في موسوعة كبيرة تقع في أربعة عشر مجلّدًا))).

ال�سرائر
الاسم الكامل للكتاب بحسب ما ذكره ابن إدريس في مقدّمته هو )السرائر الحاوي 
لتحرير الفتاوي()))، لكنهّ ورد في لس��ان الفقهاء اختصارًا بعنوان: )السرائر(، وإنَّ أوّل 
ّ )ت 676هـ()))، وبعض تلامذته كالفاضل  من نقل عن كتاب السرائر هو المحقّق الِحلِّي
الآبّي، فإنّه أوّل من أطلق على الكتاب اسم السرائر)))، ثمّ إنَّ عبارة ابن إدريس في أواخر 
الج��زء الأوّل والثاني صريحة في أنّ كتاب السرائر وقع في ثلاثة أجزاء، وقد طُبع الكتاب 
المذكور في ثلاثة مجلّدات طبقًا للأصل، ويس��تفاد من عبارته في أواخر كتاب الميراث أنّ 

الكتاب وقع في ستّة أجزاء))).

فرغ ابن إدريس من السرائر من جزئه الأوّل بحس��ب تصريحه في ش��هر ذي القعدة 

))) ابن إدريس، السرائر: 373/1.
))) الذهبيّ، سير أعلام النبلاء: 332/21.

، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 440/22. ))) الطهراّين
د مهديّ الخرس��ان، إعداد: الروضة الحيدريّ��ة الشريفة، دار نشر )دليل ما(  ))) تحقيق وتقديم: محمَّ

سنة 1429هـ.
))) ابن إدريس، السرائر: 54/1.

ـيّ، المعتبر: 335/1، 342.  ))) المحقّق الِحلِّ
، كشف الرموز: 40/1، 2، 554. ))) انظر: الفاضل الآّيب

))) ابن إدريس، السرائر: 317/3.
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لس��نة )587هـ(، ومن جزئه الثالث في صفر س��نة )589 هـ()))، إلّا أنّنا لا نعلم التاريخ 
الدقي��ق لشروعه في تصنيفه للكتاب، ع�لى الرغم من أنّه ذكر في كتاب الصلح من الجزء 
الث��اني، وأيضً��ا في كتاب الميراث من الج��زء الثالث على التوالي تاريخ اش��تغاله بتصنيف 
الكت��اب، وأنَّه كان س��نة )587 و588هـ��()))، الأمر الذي يشري� إلى تاريخ شروعه في 
تصنيف الجزء الثاني كان س��نة )587هـ(، وأنّه كان مش��غوًال بتأليف الجزء الثالث س��نة 
)588هـ(، فتكون مدّة تصنيفه للجزء الثاني والثالث ستة عشر شهرًا، أي من ذي القعدة 

سنة )587هـ( إلى صفر سنة )589هـ(.

ونظ��رًا إلى تق��ارب حجم أج��زاء الكت��اب يمكن الح��دس بأنّ اب��ن إدريس شرع 
بتصني��ف الجزء الأوّل في بداية عام )587هـ(، أو عام )586هـ��( كحدٍ أدنى، وأنَّه فرغ 

منه فيما يقرب من ثلاث سنوات.

وبناءً على م��ا ذكره ابن إدريس في مقدّمة الكتاب، يمكن أن يكون الداعي والحافز 
الأساس وراء تأليف كتاب السرائر أمورًا ثلاثة: بقاء وخلود العلم، كسر حاجز الركود 

العلمي، التصدي ومواجهة التقليد وعرض أراء جديدة.

لق��د كان كتاب السرائر، ومنذ زم��ان تصنيفه موضع اهتمام الفقهاء إذ ورد ذِكره في 
ّ والش��هيد  مة الِحلِّي ّ والعَّال جميع الآثار الفقهيَّة المهمّة المتأخّرة عنه أمثال آثار المحقّق الِحلِّي

الأوّل والمحقّق الكركيّ، ومن تلاهم من الفقهاء رحمهم الله.

وي��رى ابن إدريس أنَّ كت��اب السرائر هو أهمّ ما صُنِّف في ه��ذا الفن، وأنَّ مصنفّه 
أخذ بقصب السبق من جميع من سبقه في هذا الميدان))).

))) ابن إدريس، السرائر: 659/1، 653/3.
))) المصدر نفسه: 66/2، 258/3.

))) المصدر نفسه: 46.
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م��ة المجلسّي ي��رى أيضًا أنَّ الوث��وق والاطمئنان بالسرائ��ر ومصنفّه أمر   وإنَّ العَّال
لا يخفى على ذوي البصائر))).

�أبحاث الكتاب و�أبوابه
عناوين أبحاث كتاب السرائر الفقهيَّة عبارة عّام يلي: الطهارة، الصوم، الزكاة، الحجّ، 
الجهاد، سري�ة الإمام، الديون، الكفالات والوكالات، الشهادات، القضايا والأحكام، 
المكاس��ب، المتاجر، البيوع، النكاح، الطلاق، العتق، التدبري� والمكاتبة، الأيمان، الصيد 
والذباحة، الأطعمة والأشربة، الطب، السبق والرماية، الوقوف والصدقات، الوصايا، 

والمواريث والفرائض، الديّات والجنايات والحدود، وباب الزيادات.

ة الأطهار، وهي  ويشمل الباب الأخير من الكتاب على مجموعة من أخبار الأئمَّ
أخب��ار مختارة من كتب وأصول القدماء، أوردها المصنفّ تحت عنوان )باب الزيادات(، 
 وصّرح بأنَّ ما أورده في هذا الباب هو أخبار مختارة ومستطرفة من كتب المشايخ المصنفّين 

والرواة من أهل التحقيق، ولذا عُرف واشتُهِر هذا الكتاب بـ)المستطرفات( أيضًا.

وم��ن الكتب الفقهيَّة الش��املة الت��ي تقدمت على كتاب السرائ��ر عبارة عن: كتاب 
النهاي��ة والمبس��وط والالخف للش��يخ الط��وسّي، والتي كان��ت محطّ نظ��ره ونقده، وعلى 

أساسها بني الفقه النقديّ الاستدلالّي.

مقارنة بين ال�سرائر وكتابي الطو�سيّ )النهاية، والمب�سوط(
بع��د المقارنة بين أبواب وكت��ب السرائر الفقهيَّة، وكتابي النهاية والمبس��وط، يمكن 
دع��وى أنَّ فص��ول وأب��واب السرائ��ر مقتبس��ة غالبًا من كت��ب وآثار الش��يخ الطوسّي، 

، بحار الأنوار: 33/1. ))) المجلّيس
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خصوصً��ا كتاب النهاية، بل ترى في بعض الموارد التي ي��رى فيها نقصان أبواب النهاية 
نج��ده يأخذ أبوابًا من المبس��وط، لغرض تتميمها، فمثًال ن��رى أنّ أبواب وترتيب كتاب 

)المتاجر والبيوع( هي نفس أبواب وترتيب كتاب النهاية))).

نعم، أخذ ابن إدريس أبواب )حقيقة البيع وأقس��امه وأحكامه( من كتاب المبسوط 
فقط))).

ونظرًا إلى الشبه الكبير بين أبحاث السرائر مع المبسوط وبعض أبحاثه الأخرى مع غنية 
 النزوع لابن زهرة، نجد أنَّ المصنفّ أخذ بابي الغصب والإقرار))) اللّذين لم يُبحثا في النهاية 

من المبسوط والغنية)))، كذا كتاب السبق والرماية الذي اقتبسه من المبسوط))).

هذا، مضافًا إلى تأثّر ابن إدريس ظاهرًا في طرح عنوان كتاب )الطب والاستش��فاء 
بالرب� وفع��ل الخير( بالبّر بكتاب المهذّب لابن البّراج)))، م��ع أنَّ هذا العنوان لم يطرح في 
الكتب الفقهيَّة المتقدّمة عليه، وإنّه لم يبحثه أحد من الفقهاء بعدهما، على الرغم من كونه 

بحثًا فقهيًا.

ديّ، قمّ المقدّس��ة، س��نة  ��د ب��ن الحس��ن، النهاي��ة: 371-443، ط/قدس محمَّ ، محمَّ ))) الط��وّيس
1400هــ، ابن إدريس، السرائر: 480-230/2.

د بن الحس��ن، المبس��وط: 4/2، ط/مؤسّس��ة النشر الإس�لاميّ، قمّ المقدّس��ة،  ، محمَّ ))) الط��وّيس
1428هــ، ابن إدريس، السرائر:240/2.

، غني��ة النزوع: 278، ط/مؤسّس��ة الإمام  ))) المص��در نفس��ه: 472/2، ابن زه��رة، حمزة بن علّي
الصادق، قمّ المقدّسة، سنة 1417هـ، ابن إدريس، السرائر: 480/2.

))) المص��در نفس��ه: 402/2، ابن زه��رة، غنية الن��زوع: 270، ابن إدريس، السرائ��ر: 498/2، 
.503-502

))) المصدر نفسه: 688/4، ابن إدريس السرائر: 145/2.
اج، عبد العزيز، المهذّب: 444/2، ط/مؤسّس��ة النشر الإس�لاميّ، قمّ المقدّس��ة، سنة  ))) ابن الّرب

1406هـ، ابن إدريس، السرائر: 138/3.
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ث��م إنَّ اب��ن إدري��س تبع الش��يخ الط��وسّي في النهاية في بح��ث عدّة أب��واب فقهيّة 
كالشرك��ة، والمضاربة، والوديع��ة، والرهن، وأواخر كتاب المتاج��ر والبيوع، والحال أنَّ 

كًّال من هذه العناوين وردت في المبسوط والالخف عنوانًا لكتاب مستقل.

نعم لم يرتضِ ابن إدريس في بعض الموارد ترتيب أبحاث النهاية والمبس��وط، فنهج 
في السرائ��ر نهجًا جديدًا، بل أورد فيه أبوابًا جديدة أخرى، فأورد مثًال في كتاب الطهارة 
)باب التعزية والسنة في ذلك(، وفي كتاب الحجّ )فصل في الزيارة( وهما لم يردا في النهاية.

وع�لى الرغم من الش��به الكبير بني� عبارات الفص��ل المذكور مع عب��ارات الكافي 
للحلب��يّ، فإنَّ ذلك يشري� إلى أنَّ المصنفّ اقتبس الفصل الأخير من ه��ذا الكتاب، وأنَّ 

مراده من قوله: »بعض أصحابنا المصنفّين« في الفصل المذكور هو الحلبيّ))).

منهجه الفقهي
على الرغم من أنَّ ابن إدريس لم يستدلّ في السرائر على جميع الفروع الفقهيَّة، إَّال أنّه 
نظرًا للاستدلالات الكثيرة في هذا الكتاب- خصوصًا فيما لو كان لفقيه قول خاص، أو 

كان بين الأقوال قول نادر، أو كان له نظر خاص- يمكن عدّه كتابًا استدلاليًّا.

 نع��م لق��د بلغ��ت اس��تدلالات اب��ن إدري��س ع�لى الف��روع الفقهيَّ��ة أوجه��ا في 
موردين:

الأوّل: في قبال الشيخ الطوسّي لعظمته العلميّة، وكذا لأجل الجوّ المهيمن على ذلك 
العصر.

والآخر: في قبال علماء أهل الس��نةّ، لأجل إثبات رأي الشيعة، وردّ رأي الجمهور، 

))) الحلب��يّ، أبو الصلاح، ال��كافي في الفقه: 223، ط/مكتبة الإمام أمري� المؤمنين، أصفهان، 
سنة 1403هـ، ابن إدريس، السرائر: 658-654.



262

وفي هذا المجال يمكن الإش��ارة إلى نموذجين من مسألتين هما: »الطلاق ثلاث مرات في 
مجلس واحد«)))، و»حليّة المتعة«))).

ومم��ا يؤيد ذلك نَقْل اب��ن إدريس لأقوال فقهاء الجمهور، الأمر الذي يدلّ على ميله 
ورغبته بفتح باب الفقه المقارن، وبشكل عام نقل ابن إدريس أقوال وآراء الجمهور عبر 

طريقين:

الأوّل: بشكل غير مباشر وعن طريق نقل كلمات فقهاء الإماميَّة، خصوصًا الشيخ 
الطوسّي، والس��يِّد المرتضى في كتابيهما )الالخف، والانتصار(، وحيث إنَّ هذين العلَمَين 

نَقَلا عن علماء الجمهور كثيًرا، تسّربت الأقوال المذكورة إلى كتاب السرائر)))

الثاني: بش��كل غير مباشر، بمعنى أنَّ ابن إدريس نقل آراء فقهاء الجمهور بنفس��ه، 
وقد صّرح تارة باس��م القائلين بها، وأخرى لم يصّرح، ب��ل ذكر عبارات مختلفة كمقولة: 
»المخال��ف«)))، وبعض المخالفين)))، و»المخالفني�«)))، و»مخالفي أهل البيت«)))، وغير 

ذلك.

وفي المنهج الثاني، على الرغم من أنَّ ابن إدريس لم يذكر شيئًا عن هدفه من تصنيف 
السرائر، إَّال أنَّ القرائن والشواهد تدلّ على أنّه كان يهدف إلى تحقيق أمرين:

الأمر الأوّل: فصل أقوال علماء الش��يعة عن أقوال علماء الجمهور، وإثبات ضعف 

))) ابن إدريس، السرائر: 686-678/2.
))) المصدر نفسه: 620-618.

))) المصدر نفسه: 115/1، 251/3، 297، 406، 453.
))) المصدر نفسه: 321/3.

))) المصدر نفسه: 361/2، 428، 730.
))) المصدر نفسه: 229/3، 249.

))) المصدر نفسه: 374.
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مبانيهم كالعمل بالقياس وغيره، فإنّ احتمال خلط آراء الش��يعة مع آراء الجمهور، وكذا 
ذهاب فقهاء الشيعة إلى هذه الأقوال المردودة، كلّ ذلك كان يثير حفيظته، فكان حسّاسًا 
للغاي��ة من ذلك، ولذا كان من أجل منع وقوع ذلك يضطر إلى نقل آراء علماء الجمهور، 
فمثًال يقول في بحث تطهير الأش��ياء المتنجّسة: »وكل نجاسة يجب إزالة قليلها وكثيرها 
إذا تحقّق ذلك، فإن لم يتحقّق ذلك وشكّ فيه لم يحكم بنجاسة الثوب إَّال ما أدرك الحس، 
فمتى لم يدركها فالث��وب على أصالة الطهارة، وليس لغلبة الظن هنا حكم، لأنَّه مذهب 
أبي حنيفة، ف��إن وُجِد في بعض كتبنا وتصنيف أصحابنا شيء من ذلك، فإنّه محمول على 

التقيّة«))).

الأم��ر الثاني: اهتمامه الفائق بالإجماعات واتفاق الفقه��اء، فهو يرى أنَّ الإجماع من 
الأدلّ��ة المفي��دة للعلم، وهذا الأم��ر كان حافزًا له لكي يبّني الموارد الت��ي وافق فيها جميع 

علماء الجمهور أو بعض علماء الشيعة بما فيهم ابن إدريس))).

ثمّ إنَّ اهتمام ابن إدريس بنقل أقوال الفقهاء والاختلاف فيما بينهم يُعدّ أحد أهدافه 
: »فعلى الأدلّة المتقدّمة أعمل وبها آخذ  الرئيسة، فقد صّرح بذلك في مقدمة الكتاب قائًال
 وأفتي وأدين الله تعالى، ولا التفت إلى سواد مسطور وقول بعيد عن الحق مهجور، ولا أقلد 
إَّال الدليل الواضح والبرهان اللائح... وعزمت على أنَّه إن مرّ في أثناء الأبواب مس��ألة 
فيه��ا خلاف بني� أصحابنا المصنفّين رحمهم الله، أومأت إلى ذل��ك وذكرت ما عندي فيه 

وما اعتمد عليه، وقادني الدليل إليه«))).

))) ابن إدريس، السرائر: 179/1.
))) المصدر نفسه: 359/2-360، و58/3.

))) المصدر نفسه: 51.
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ابن �إدري�س وال�شيخ المفيد
لقد أكثر ابن إدريس في كتاب السرائر في المرتبة الثانية بعد الشيخ الطوسّي وفي أكثر 
المس��ائل النق��ل عن كتاب المقنعة للش��يخ المفيد الذي يرى اب��ن إدريس أنَّه من أكبر 
��ه يجلّ مصنفّه أيّما إج�لال، فإنّه قال في باب  وأه��م الكتب الفقهيَّة للش��يخ المفيد)))، وإنَّ
الخمس- بعد أن نقل قوًال عن الش��يخ المفيد-: »وهذا الشيخ المفيد جليل القدر مقتدى 

بأقواله وفتاويه، انتهت رئاسة الشيعة الإماميَّة في عصره وزمانه إليه...«))).

وق��ال في موضع آخ��ر أيضًا: »وما أظن خفي على هذين الس��يِّدين )الش��يخ المفيد 
والس��يِّد المرتىض�( الأوحدي��ن العالمين مقالة أه��ل مذهبهما، بل ربّام� لم يكن لأصحابنا 
في المتقدّمني� والمتأخّري��ن أقوم منها بمعرف��ة المقالات وتحقيق أص��ول المذهب ومعرفة 
د ب��ن النعمان، فإنّ��ه خِرّيتُ هذه  ��د بن محمَّ  الرج��ال، وخصوصًا ش��يخنا المفيد محمَّ

الصناعة«))).

ومن مصنفّات الش��يخ المفيد الأخرى التي نقل عنها ابن إدريس في السرائر ما يلي: 
الاع�لام وشرح��ه، الأركان، أحكام النس��اء، المقالات، الإرش��اد، الإشراف، التمهيد، 

مختصر المسائل في الحجّ، رسالة إلى ولده، أصول الفقه.

د المرت�ضى ابن �إدري�س وال�سيِّ
كان لابن إدريس اهتمام وافر وخاص بالس��يد المرتضى أيضًا، فإنَّ السيِّد المرتضى له 
تقدم قصب الس��بق على المتقدمين في معرفة الأقوال وتحقي��ق أصول المذهب، فطالما أيّد 

))) ابن إدريس، السرائر: 51.
))) المصدر نفسه: 503.

))) المصدر نفسه: 289/3.
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اب��ن إدريس كلامه بنقل ما س��طّره يراعه)))، حتَّى إنّه نقل عن��ه أحيانًا عدّة صفحات في 
السرائر)))، ويوجّه كلامه فيأتي بش��اهد عليه من س��ائر كتبه)))، وقد يمتعض أحيانًا من 

عدم فهم بعضهم لكلام السيِّد المرتضى، فينبري للدفاع عنه))).

ومن جملة ما نقل عنه ابن إدريس من تصانيف السيِّد المرتضى ما يلي:

الانتص��ار، جمل العل��م والعمل، الذريعة، المصباح )الذي ه��و مفقود حاليًا(، غرر 
الفوائد ودرر القلائد، مسائل الناصريّات، مسائل الموصليّات والرسيات.

ابن �إدري�س وال�شيخ الطو�سيّ
انبرى ابن إدريس لنقل ونقد أقوال وآراء الش��يخ الطوسّي قبل أيّ فقيه آخر، وكأنَّ 
الغ��رض الأهمّ من تصنيف السرائر ذلك، فقد ركّز على ثلاثة من أهمّ تصانيف الش��يخ 
الأربعة عشر الفقهيَّة بين كتاب ورس��الة، وهذه الكتب الثلاث هي: النهاية، والمبسوط، 

والالخف.

وي��رى ابن إدري��س أنَّ كتاب النهاية هو كتاب رواية وخرب� لا كتاب بحث ونظر، 
)وبعب��ارة أخرى هو في الفق��ه المأثور لا في الفقه الاس��تدلالي(، وحينئذٍ فهو ليس كتاب 
فتوى وعمل، ولا ينبغي الظنّ بأنَّ كل ما أورده الشيخ الطوسّي فيه فهو على طبق اعتقاده 
 وم��ا يفتي به ويراه صحيحً��ا)))، ولذا نجد ابن إدريس طالما يكرّر عب��ارة: »أورده إيرادًا 
لا اعتق��ادًا«، وكأنّ ذلك صار اصطلاحًا له في هذا الكتاب، وهو يريد بذلك أنّ الش��يخ 

))) ابن إدريس، السرائر: 244، 259، 297، 407، 440.
))) المصدر نفسه: 51-47/1.

))) المصدر نفسه: 133.

))) المصدر نفسه: 134.
))) المصدر نفسه: 146، 304، 632، 25/2، 54.
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لا يرتضي هذا الحكم الشرعيّ، وإنّما أورده على سبيل النقل فقط.

وإنّه يرى أنّ النهاية يشتمل على أحاديث متواترة وأخبار آحاد، وأنّ جميع ما أورده 
الشيخ الطوسّي مماّ لا دليل على صحّته هو أخبار آحاد))).

وي��رى أنّ الش��يخ الطوسّي لا يف��كّك في كتابه النهاية بين أق��وال المخالفين وأقوال 
علماء الشيعة))).

لقد ح��اول ابن إدريس تكرارًا رفع التناقض في كلام الش��يخ الط��وسّي بذريعة أنَّ 
النهاية كتاب خبر لا نظر، وتمسّ��ك لذلك باعتراف الش��يخ الطوسّي في مقدّمة المبس��وط 

ورجوعه عن آرائه في النهاية وسائر كتبه الفقهيَّة))).

ويرى ابن إدريس أنّ كتاب المبس��وط هو آخر كتب الش��يخ الطوسّي الفقيه)))، وقد 
تأثّر المصنفّ بهذا الكتاب، وأش��اد به في عدّة مواضع من السرائر، وادّعى أنّ أكثر كتاب 
المبس��وط يتألّف من ف��روع المخالفين)))، وأنّ��ه يرى أنَّ كتاب الالخف للش��يخ الطوّيس 

كذلك، حيث يقول فيه: »وهو الكتاب الذي وضعه لمناظرة الخصم«))).

وأمّا سائر كتب الشيخ الطوسّي التي نقل عنها ابن إدريس فهي على النحو التالي:

تهذيب الأحكام، الاس��تبصار، التبيان، الجمل والعقود، المصباح، مختصر المصباح، 
الإيجاز، جواب الحلبيّات، المسائل الحائريّات، الاقتصاد، وعدّة الأصول.

))) ابن إدريس، السرائر: 54-53/2.
))) المصدر نفسه: 452/1، 483-482، 336/2، 451.

))) المصدر نفسه: 93، 279، 161/3، 350/2.
))) المصدر نفسه: 499.

))) المصدر نفسه: 426، 365/2، 190/3.
))) المصدر نفسه: 92.
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م�ؤاخذات ابن �إدري�س على ال�شيخ الطو�سيّ
من جملة مؤاخذات ابن إدريس على الش��يخ الطوسّي ما ورد في بعض المواضع من 
الاخت�لاف والتناقض في آرائه التي ذكرها في كتبه، خصوصًا ما ورد في النهاية بالنس��بة 
لسائر كتبه الأخرى، فإنّ ابن إدريس في السرائر رجّح آراء الشيخ الطوسّي في سائر كتبه 
ع�لى م��ا ورد في نهايته، وقد أحصى له في هذا المجال ما يقرب من مئة وخمس��ة وخمسني� 
موضعًا صّرح فيه بهذا المطلب، حتّى أنّه ذكر أحيانًا أنّ للشيخ الطوسّي في مسألة في ثلاثة 
م��ن تصانيفه ثلاثة آراء مختلفة)))، وأحيانًا أخرى ذكر أنَّ للش��يخ الطوّيس رأيين مختلفين 
في كتاب واحد)))، وقد يشري� في مواضع من السرائر إلى منش��أ هذا الالخف، فيرى مثلًا 
أن منش��أه تارةً كون النهاية كتاب أخبار، وأخرى بنى رأي الش��يخ الطوسّي في ذلك على 

التقيّة))).

ومن جملة مؤاخذات ابن إدريس على الشيخ الطوسّي رجوع الأخير في بعض المواضيع 
عن آرائه الفقهيَّة، خصوصًا ما ورد في النهاية التي بلغت )199( موردًا تقريبًا، وتبعيّته آراء 

فقهاء غير الشيعة الفقهيَّة كالشافعيّ وأبي حنيفة ومالك البالغ عددها المائة مورد.

وأيضًا حاول ابن إدريس توضيح مراد الشيخ الطوسّي وتفسير عباراته))) وبيان أقواله 
 الخاصّة به)))، وذكر مباني آرائه)))، وأحيانًا إثبات عدم تناسق آرائه مع مبانيه المعتمدة لديه)))، 

))) ابن إدريس، السرائر: 539.
))) المصدر نفسه: 583، 625، 214/2، 432/3.

))) المصدر نفسه: 108/2.
))) المصدر نفسه: 368/1- 396، 369، 565، 566، 606، 614، 43/2، 146، 170.

))) المصدر نفسه: 173، 399، 530، 47/2، 186، 254، 300، 403، 470، 482.
))) المصدر نفسه: 74/2، 672، 9/3، 13، 202.

))) المصدر نفسه: 467/1، 438، 613، 216/2، 217، 77/3، 105، 492، 404.
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وبي��ان الأخطاء الأدبيّ��ة واللغويّة، ونقد الإجماعات)))، وكذا إثبات عدول الش��يخ عن 
وعوده التي قطعها على نفسه في مقدّمة آثاره)))، وتقوية آراء الشيخ الطوسّي أحيانًا، وفي 

بعض المواضع قبال غيره من الفقهاء))).

لقد استخدم ابن إدريس أساليب عدّة من أجل تضعيف ونقد آراء الشيخ الطوسّي، 
من قبيل عرضه عدم موافقة أحد من الفقهاء للش��يخ الطوسّي في قول معي)))، وعرض 
مخالفة الش��يخ الطوسّي لفتواه في س��ائر كتبه)))، وعرض أدلّة وش��واهد كثيرة لتأييد رأيه 
قبال رأي الشيخ الطوسّي)))، وتأييد رأيه لرأي الشيخ الطوّيس في سائر كتبه)))، وأخيـرًا 

بيان آراء أبرز الفقهاء لغرض تأييد رأيه الشخصّي))).

وقد أنكر بعض الفقهاء بشدّة على ابن إدريس خلافه مع الشيخ الطوسّي، كالمحقّق 
، ونشير هنا إلى الموارد التالية في هذا المجال: ّ مة الِحلِّي ، والعَّال ّ الِحلِّي

11 حكى ابن إدريس عن خلاف الش��يخ اس��تحباب تغطية القبر بثوب، ثمّ قال: .
»ما وقفت لأحد من أصحابنا في هذه المس��ألة على مس��طور فأحكيه، فلأصل 
براءة الذمة من واجب أو ندب، وهذا مذهب الشافعيّ فلا حاجة لنا بموافقته 

على ما لا دليل عليه«))).

))) ابن إدريس، السرائر: 300/2، 313-312، 387/3.
))) المصدر نفسه: 361/3.

))) المصدر نفسه: 246/1، 249، 481، 149/2، 299/3.
))) المصدر نفسه: 159، 173، 399، 48/2، 383/3.

))) المصدر نفسه: 122/3.
))) المصدر نفسه: 199-196/1، 431-429.

))) المصدر نفسه: 221، 297، 523، 52-49/2، 534-532، 15/3، 166-165.
))) المصدر نفسه: 200، 255/2، 304، 209/3، 244، 259، 283.

))) المصدر نفسه: 170.
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ّ للش��يخ الط��وسّي، وعلّق على كلام اب��ن إدريس المتقدّم  وانتصر المحقّق الِحلِّي
: »وهذا القول من ه��ذا المتأخّر دالّ على قلّة تأمّل، وإقدام على الش��يخ،  قائًا�لً�
ونس��بة له إلى متابعي الش��افعيّ من غير دلالة، وليس الأم��ر كما ذكره، بل هذا 
منق��ول عن أه��ل البيت، ذك��ره ابن بابوي��ه في )مَن لا يحض�ره الفقيه(، 

والشيخ في )تهذيب الأحكام(«))).

22 وقال ابن إدريس في الوقوف بعرفات: »قال شيخنا في مسائل خلافه ومبسوطه: .
إنّ وق��ت الوقوف بعرفة من الزوال يوم عرف��ة إلى طلوع الفجر يوم العيد، ثمّ 
 ق��ال: والصحيح أنَّ وقتها من الزوال إلى غروب الش��مس من يوم عرفة، لأنّه 

لا خلاف في ذلك، وما ذكره في الكتابين مذهب بعض المخالفين«))).

ّ في مقام الدفاع عن الش��يخ الطوسّي أنَّ النزاع بين الش��يخ  مة الِحلِّي ويرى العَّال
وابن إدريس لفظيّ، فقد قال: »فإنّ الشيخ قصد الوقوف الشامل للاختياريّ، 
وه��و م��ن زوال الش��مس إلى غروبه��ا، والاضط��راريّ من ال��زوال إلى طلوع 
الفجر، فتوهّم ابن إدريس أنَّ الش��يخ قص��د بذلك الوقت الاختياريّ، فأخطأ 
في اعتق��اده ونس��ب إلى الش��يخ تقليد بع��ض المخالفين، مع أنّ الش��يخ أعظم 
المجتهدي��ن وكبيرهم، ولا ريب في تحريم التقليد للمحقّق من المجتهد، فكيف 
للمخالف ال��ذي يعتقد المقلد له أنّه مخطئ؟! وهل هذا إَّال جهالة منه واجتراء 

على الشيخ؟!«)))

ينِ بأقل منه، وعلّق عليه ابن إدريس بقوله:  ذهب الشيخ الطوسّي إلى جواز بيع الدَّ

، المعتبر: 335/1. ))) المحقّق الِحلِّيّ

))) ابن إدريس، السرائر: 587/1.
، الحس��ن بن يوس��ف، مختل��ف الش��يعة: 237/4-238، ط/مكتب الإعلام  ))) العلّام��ة الِحِّي�لِّ�ّ

الإسلاميّ، قمّ المقدّسة، 1417هـ.
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»قوله- ومَن باع الدين بأقل منه مماّ على المدين لم يلزم المدين أكثر مما وزن المشرت�ي 
من المال- طريف عجيب يُضحك الثكلى...«)))

ّ للدفاع عن الش��يخ الطوسّي والثناء عليه، وفصّل المس��ألة إلى  مة الِحلِّي وانبرى العَّال
شقّين، فقال: »الأوّل: جواز بيع الدين بأقل منه، ولا ريب في جوازه، ونسبة ابن إدريس 
كلام الش��يخ في��ه إلى أنه طريف عجيب يُضح��ك الثكلى جهل منه، وقلَّة تأمّل، وس��وء 
فهم، وعدم بصري�ة، وانتفاء تحصيل كلام العلماء، وعدم معرفت��ه بمدلول أقوالهم، فإنّ 
الش��يخ لم يحرص�ه هو ولا غيره م��ن المحصّلين الدين في النقود، بل يج��وز أن يكون ذهبًا 
 أو فضّةً أو غيرهما من الأقمش��ة والأمتعة، ثمّ لم يحصروا بيع الدين بالنقود، ولا أوجبوا 
أن يك��ون الثمن من الذهب أو الفضة حتَّى يتعجّب من ذلك، ويظهر للغاية قلّة إدراكه 
وعدم تحصيله، وسوء أدبه، ومواجهته مثل الشيخ المعظّم الذي هو رأس المذهب والمعلّم 

ة بمثل هذه الشنعة والقول الرديء«))). له والمستخرج للمعاني من كلام الأئمَّ

وهناك جملة من الفقهاء المتأخرين انبروا للدفاع عن ابن إدريس قبال ما شنهّ المحقّق 
مة الِحلِّيّين من هجمات على ابن إدريس، ونذكر في الموارد التالية: والعَّال

11 ذكر الش��يخ كراهة جلوس صاحب العزاء ثلاثة أيام، ورده ابن إدريس وعدّه .
ه��ذا الفرع من فروع المخالفين وتخريجات��ه)))، وانبرى المحقّق الِحلِّيّ الدفاع عن 
 الش��يخ الطوسّي، وذهب إلى الكراهة أيضًا، إَّال أنّ ظاهر كلام الش��هيد الأوّل
- كام� صّرح به المحدّث البحرانّي- الدفاع عن اب��ن إدريس وردّ كلام المحقّق 

.((( ّ الِحلِّي

))) ابن إدريس، السرائر: 56/2.
))) العلّامة الِحلِّـيّ، مختلف الشيعة: 372/5.

))) ابن إدريس، السرائر: 173/1.
د بن مكّيّ، الذكرى: 44/2- 45، ط/مؤسس��ة آل البيت لإحياء=  ))) الش��هيد الأوّل، محمَّ
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22 ل��و ح��جّ الابن المؤم��ن )الش��يعيّ( عن أبي��ه الذي ه��و بحس��ب الفرض من .
المخالفين، فقد ذهب الش��يخ الطوسّي إلى صحّة حجّه، بينما ذهب ابن إدريس 

إلى عدم الصحّة مدّعيًا عليه الإجماع))).

ّ فقد أنكر الإجماع في المق��ام وانبرى للدفاع عن الش��يخ الطوسّي  أم��ا المحقّق الِحِّي�لِّ�
: »قال الش��يخان: ويص��حّ عن الأب المخالف، وأنكر بع��ض المتأخّرين النيابة عنه  قائًال
أيضً��ا، وزعم أنَّ الإجماع على المنع مطلقًا، ولس��ت أدري الإجماع الذي يدّعيه أين هو؟! 
ة، والمنقول عنهم خبر واحد لا غيره مقبول عند الجماعة،  والتعويل إنَّما نُقِل عن الأئمَّ
 وه��و يتضمّ��ن الحكمين معً��ا، فقبول أحدهم��ا وردّ الآخر ودعوى الإجم��اع على ما قبله 

تحكّمات مرغّب عنها«))).

وقد انبرى الس��يِّد العاملّي للدفاع عن ابن إدريس في المقام بعد ما عدّه كلام المحقّق 
ّ في حقّه نوع حيف، فقال: »وهذا ال��كلام لا يخلو من حيف على ابن إدريس، فإنّه  الِحِّي�لِّ�
لم يس��تند في المنع غري� الأب إلى الرواية حتّ��ى يكون قد عمل ببعض ارب�لخ وردّ بعضه، 
وإنّما اس��تند في ذلك إلى ما ذهب إليه من تكفير من خالف الحق، وأنّه لا ينتفع بشيء من 
أعماله وغير ذلك من الأدلّة. وبالجملة: فقول ابن إدريس جيّد على أصله، بل لولا صحّة 

الرواية الواردة بالاستثناء لتعّني المصير إليه«))).

الفقهاء الذين نقل عنهم ابن �إدري�س
نق��ل اب��ن إدري��س- مضافًا إلى ما ذكرن��اه من الفقه��اء- عن فقهاء آخري��ن أيضًا، 

=التراث، قمّ المقدّسة، سنة 1419هـ، البحرانّي، الحدائق الناضرة: 158/4، ط/مؤسّسة النشر 
الإسلاميّ، قمّ المقدّسة.

))) ابن إدريس، السرائر: 632/1.
ـيّ، المعتبر: 766/2. ))) المحقّق الِحلِّ

، مدارك الأحكام: 112/7. ))) العاملّي
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نذكرهم بحسب تاريخ وفاتهم على النحو التالي:

11 ع�ليّ بن بابوي��ه، قد نقل اب��ن إدريس تكرارًا عن رس��الته لتأيي��د رأيه ومختاره .
أحيانً��ا، وأورده عن��ه أحيانً��ا أخ��رى وردّ قول��ه، وثالث��ة أورد أقواله لغرض 

توضيحها ودراستها))).

22 اب��ن أبي عقي��ل العام�نّي، ويرى اب��ن إدريس أنّه م��ن كبار الفقه��اء وأصحاب .
الإماميَّ��ة، ثقة فقيه ومتكلّم، وكتابه المتمس��ك بحبل آل الرس��ول كتاب 

حسن ونافع))).

33 الش��يخ الصدوق، فقد أثنى عليه ابن إدريس ووصفه بالوثاقة وجلالة القدر، .
له رأي بعلم الحديث والرجال، وله كتاب من لا يحضره الفقيه والمقنع))).

44 ابن الجُنيد الإسكافّي، مدحه ابن إدريس، وله كتاب المختصر الأحمديّ في الفقه .
دي))). المحمَّ

55 أبو الصلاح الحلبيّ، ونقل ابن إدريس في موارد عدّة عن كتابه الكافي في الفقه، .
ووصف كتابه بالحسن))).

66 ر الديلميّ، ذكر ابن إدريس رس��الته )المراس��م( كثرًي�ا، ونقل . أب��و يعلى سّا�لّ�
عنها))).

))) ابن إدريس، السرائر: 78/1، 78، 301، 640-639.
))) المصدر نفسه: 429، 444.

))) المصدر نفسه: 255/2، 373، 529.
))) المصدر نفسه: 430/1.

))) المصدر نفسه: 165، 490، 282/2، 449، 275/3.
))) المصدر نفسه: 160، 169، 241.
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77 الق��اضي اب��ن الرّب�اج، ذكر اب��ن إدري��س تصانيفه الخمس��ة، وه��ي: الكامل، .
مه ابن إدريس في موارد  التعري��ف، الأصول، المهذّب، جواهر الفقه، وق��د اّهت

من السرائر بتقليد الشيخ الطوسّي))).

88 قط��ب الدين الراونديّ، وصفه ابن إدريس بـ)بعض أصحابنا الأعاجم(، وقد .
ردّ أقواله في أغلب الموارد))).

99 أب��و المكارم بن زه��رة الحلب��يّ، صّرح ابن إدري��س في موضع واحد باس��مه، .
وتحدّث عن رؤيته ومكاتبته بشأن فتواه في كتاب المزارعة))).

محمود الحمصّي الرازيّ، كان من معاصري ابن إدريس، سأله عن معاني بعض 1010
الأخبار المشكلة، ووصفه ابن إدريس بالمنصف وقليل نظيره في الأخلاق))).

الأدلَّة المعتمَدة في ال�سرائر
ي��رى ابن إدريس أنَّ الأح��كام الفقهيَّة يمكن تحصيلها ع��ن أربعة طرق: الكتاب، 
والسنةّ المتواترة، والإجماع، والعقل، والدليل العقلي إنَّما يكون دليًال فيما لو لم يكن للفقيه 

دليل آخر))).

1. الكتاب العزيز:

يمتاز الاس��تدلال بآيات الأحكام في السرائر بمكانة خاصة، فقد أخذ ابن إدريس 

))) ابن إدريس، السرائر: 336/2، 490، 512، 497/3.
))) المصدر نفسه: 177/1، 731/2.

))) المصدر نفسه: 443/2.
))) المصدر نفسه: 191-190، 290/3، 291.

))) المصدر نفسه: 46، 377، 495، 116/2.



274

في موارد عدة في مقام اس��تنباط الحكم الشرعي بالقرآن الكريم مس��تعيناً بقواعد الأدب 
العربي في اس��تنباط الحكم، فمثًال اس��تدلّ ع�لى طهارة الماء القليل المتنجّ��س المتمّم بالماء 
الكثير وإن كان نجسًا فيما لو بلغ الكر بثلاث آيات شريفة مضافًا إلى ما استدلّ به الفقهاء 

على ذلك)))، وهذا ما لم نشاهد له نظيًرا في مصنفّات المتقدّمين.

نعم، اس��تدلّ الس��يِّد المرتضى على المس��ألة المذك��ورة بدليلين آخرين غري� الكتاب 
العزيز))).

وقد يصل ابن إدريس إلى نتيجة فقهيّة من خلال الاستدلال ببعض الآيات الشريفة 
قد توصّل غيره من الفقهاء إلى خلافها:

فمثًال اس��تدلّ بعض الفقهاء على مس��ألة الب��ول والغائط للوض��وء- بناءً على نقل 
اب��ن إدري��س– بقوله تعالى: ﴿أَوْ جَاءَ أَحَدٌ مِنْكُمْ مِنْ الْغَائ��طِ﴾)))، إذ قيّد خروج الغائط 

بالموضوع المعتاد، وقال: بأنّه لو خرج من غير الموضع المعتاد لم يُنقَض الوضوء.

وأشكل ابن إدريس عليه بأنَّه لا دليل على تقييد الآية بالموضع المعتاد))).

ومن النماذج الأخرى لدقّته في الاس��تفادة من الآيات الكريمة، يمكن الإش��ارة إلى 
مس��ألة الوطء في الدبر وإيجابها الجنابة، فقد اس��تند في ذلك إلى قوله تعالى: ﴿وَالَّذِينَ هُمْ 
لفُِرُوجِهِ��مْ حَافظُِ��ونَ﴾)))، فإنّ إطلاق الفرج يش��مل آلة الرجل، وأنّ��ه لا يختصّ بفرج 

))) الأنفال: 11، المائدة: 6، النساء: 43.
، الحدائق   ))) ابن إدريس، السرائر: 63/1-66، العلّامة الِحلِّـيّ، مختلف الشيعة: 180/1، البحراّين

الناضرة: 346-345/1.
))) المائدة: 6.

))) ابن إدريس، السرائر: 106/1.
))) المؤمنون: 5-6، ملاحظة فقط: 5
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النساء، ثمّ يخلص إلى أن الفرج يُطلق على الدبر أيضًا، فيكون الإدخال فيه موجبًا للجنابة 
والغسل)))، فإنّ مثل الاستفادة من الآية المباركة لم يستفد أحد قبل زمن ابن إدريس.

2. السنّة:

يرى ابن إدريس أنّ السنةّ المتواترة هي الحجّة فقط، وأنَّ أخبار الآحاد لا اعتبار لها، 
وه��ذا ما صّرح به في مواضع ع��دّة من السرائر، حتَّى أنّه ي��رى أنَّ العمل بالخبر الواحد 
يهدم الإس�لام)))، بل ي��رى أنَّ إنكار العمل بالخبر الواحد أم��ر متّفق عليه بين الإماميَّة، 
ة أه��ل البي��ت، وإن كان رواته  ��ه لي��س بحجّة ل��دى أئمَّ  وأنَّ علي��ه الإجم��اع، وأنَّ

ثقاة))).

نع��م، يرى ابن إدريس- كغيره من الفقهاء الس��ابقين علي��ه- اعتبار الخبر المعتضد 
بأح��د الأدلّة الثلاثة من كتاب وس��نةّ قطعيّة وإجماع، وأنّ العم��ل به جائز، فمثًال قال في 
اشرت�اك الجناي��ة- بعد نقل ع��دّة روايات والإش��كال عليها، وأنَّ جميع تل��ك الروايات 
أخب��ار آحاد-: »وجميع هذه الروايات أخبار آحاد، فإن عضدها كتاب أو س��نةّ أو إجماع 

عُمِل بها، وإّال حكم بما يقتضيه أصول مذهبنا«))).

وإنّ��ه يرى أنَّ ارب�لخ الواحد الذي ذكره علام�ء الإماميَّة في كتبه��م وأجمعوا عليه في 
فتاواهم معتبر وحجّة))).

 ،ة المعصومين لقد اس��تدلّ ابن إدريس في مواضع عدّة من كتابه بأخبار الأئمَّ

))) ابن إدريس، السرائر: 108/1.
))) المصدر نفسه:51.

))) المصدر نفسه: 330، 394، 395.
))) المصدر نفسه: 375/3.

))) المصدر نفسه: 78.
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خصوصًا ما ورد عن النبيّ في إثبات الأحكام الإلزاميّة، وغير الإلزاميّة))).

ث��م إنَّ اب��ن إدريس صّرح غالبً��ا بالخبر لو كان متّفقً��ا عليه، أو متوات��رًا، أو متلّقى 
بالقبول، أو مستفيضًا في النقل لدى الأصحاب.

وبالجمل��ة- نظ��رًا إلى أمرين- يمك��ن دعوى أن اب��ن إدريس حتَّ��ى في مثل المورد 
المذكور كان ملتزمًا بما قطعه على نفسه، وهما:

الأوّل: إنّ المصنفّ صّرح في مقام نقد ودراس��ة آراء الش��يخ الطوسّي في النهاية وفي 
ع��دّة مواضع من السرائر بأنّ تلك الآراء مبنيّة على الخبر الواحد الذي لا اعتبار له لدى 
الإماميَّة، ولذا تمسّ��ك في تلك الموارد بوجوه أخرى أفتى فيها بفتاوى تختلف عن فتاوى 

الشيخ الطوسّي.

الثاني: إنَّه قد ترتّب على منهجه الاجتهاديّ آثارًا ونتائجَ لا يمكن ترتيبها إَّال في حال 
التزامه بما قطعه على نفسه، وهذه الآثار على النحو التالي:

11 ع��دم خلو اجتهاده من ش��ذوذ، ولكونه رأيًا خاصًا غير مع��روف بين الفقهاء .
الش��يعة، أو إنّ القائل به قلّة من الفقهاء ممنّ اشرت�ك معه في المبنى، فمثًال على 
الرغم من وجود روايات تدلّ على بطلان الصيام بالقيء ووجوب القضاء)))، 
فإنّ ابن إدريس لم يعتنِ بتلك الأخبار ظاهرًا وتمسّ��ك بالأصل، ثمَّ أفتى بعدم 
وجوب القضاء))). وس��يأتي التعرّض لبعض فتاواه الشاذّة الأخرى والمخالفِة 

للمشهور في بحثٍ مستقل.

))) ابن إدريس، السرائر: 64/1، 65، 122، 128، 197، 198، 257، 302.
 د بن الحس��ن، وس��ائل الش��يعة: 86/10، ط/مؤسسة آل البيت ، محمَّ ))) انظر: الحرّ العاملّي

لإحياء التراث، قمّ المقدسة، سنة 1410هـ.
))) ابن إدريس، السرائر: 378/1.
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22 ضيّق سعة دائرة الأحكام الشرعيَّة نتيجة إنكار الخبر الواحد أو حصر الأحكام .
الشرعيَّة الثابتة شرعيّتها من غير طريق الخبر الواحد))).

33 الاعتماد الكبير ع�لى الأخذ بالأدلّة كالآيات الشريف��ة والإجماعات والقواعد .
الفقهيَّة والأمور العرفيّة واللّغويّة.

44 ع��دم الحاجة إلى مباحث التعادل والتراجيح في نط��اق أخبار الآحاد، فإنَّ ابن .
إدريس في مس��ألة الوكال��ة في الطلاق- التي حاول الش��يخ الطوسّي فيها حلّ 
ام� يكون لازمًا  التع��ارض بني� الأخبار المتعارضة- ي��رى أنَّ رفع التعارض إنَّ
ا الخبر الواحد الش��اذ فلا يكافئ  فيما لو كان��ت الأخبار متواترة ومتكافئة، وأمَّ

الأخبار المتواترة لكي يحتاج إلى حلّ التعارض))).

لقد حاول ابن إدريس ملأ الفراغ الحاصل من عدم العمل بالخبر الواحد وتعويضه 
بعدّة عناصر:

11 الأصول العمليّة، فإنّه تمسّك بها في المسائل التي ليس عليها دليل من كتاب أو .
سنةّ متواترة أو إجماع))).

22 التمسّك بظواهر وعموميّات الكتاب الكريم والسنةّ الشريفة القطعيّة)))..

33 التمسّك بأصول المذهب..

أصول المذهب

لا يخت��صّ التمسّ��ك بأص��ول المذه��ب باب��ن إدريس، لتمسّ��ك غيره م��ن الفقهاء 

))) ابن إدريس، السرائر: 642-640، 147، 290، 322.
))) المصدر نفسه: 96.

))) المصدر نفسه: 650، 172/2، 278، 436، 607.
))) المصدر نفسه: 508، 630، 288/22، 317، 292، 689، 675.
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المتقدّمني� ب��ه أيضًا، إَّال أنّ لهذا العنصر مكانة خاصّة في منه��ج ابن إدريس الاجتهاديّ، 
بحي��ث يُعدّ أحد أهمّ بدائل أخبار الآحاد، حتّى أنَّ ابن إدريس اس��تخدم هذا المصطلح 
وألفاظًا قريبة منه ومرادفة له بما يقرب من مئتي موضع، الأمر الذي يدلّ على أهمية هذا 

المبنى لدى المصنفّ.

لم يرد مصطلح )أصول المذهب( بهذا اللفظ في الكتب الفقهيَّة المتقدّمة على السرائر، 
بل ورد بألف��اظ قريبة منه مثل الذي )يقتضيه المذه��ب(، و)يقتضيه مذهبنا(، و)يقتضي 
المذهب(، فأنّ التعبير الأوّل ورد ولأوّل مرة في الناصريّات، ورسائل السيِّد المرتضى)))، 
ومن بعده في كتابي الالخف، والمبس��وط للش��يخ الطوسّي)))، نعم ورد التعبير المذكور في 

كلام السيِّد المرتضى مرّتين فقط، لكنهّ تكرّر في كلام الشيخ الطوسّي كثيًرا.

ولم يذكر ابن إدريس في موضع من كتابه مراده من أصول المذهب بش��كل صريح، 
ولأجل فهم مراده من ذلك، هناك طريقان:

ل: هناك موارد محدودة يشير فيها إلى مصاديق هذه الأصول يمكن من  الطريق الأوَّ
خلاله��ا معرفة ملاك وضابطة أص��ل المذهب، فمثًال يرى ابن إدري��س في بحث أحكام 
السهو والشكّ– بعد نقله لكلام بعض الفقهاء الذين يرون أنّ ترك الركوع والسجدتين 
إلى حين الإتيان بالركن الآخر لا يبطل الصلاة- أنّ الإفتاء بذلك ناشئ من التعويل على 
��ه لأجل أخبار الآحاد لا يترك العم��ل بأصول المذهب، وأنَّ  أخب��ار الآحاد، ويصّرح أنَّ
أص��ل المذهب عبارة عن أنَّ الركن إذا أخلّ به عامدًا أو س��اهيًا وذكره بعد انقضاء وقته 

))) الس��يِّد المرتضى، علّي بن الحسين، الناصريّات: 242، ط/مركز البحوث والدراسات الشريف 
المرتضى: 47/4، ط/مطبعة الإسلام، قمّ المقدّسة، سنة 1380هـ.

د بن الحس��ن، الالخف: 140/1، 456، 503، ط/مؤسّس��ة النشر الإس�لاميّ،  ، محمَّ ))) الطوّيس
د بن الحسن، المبسوط: 573/1، 575، ط/مؤسّسة  قمّ المقدّس��ة، سنة 1411هـ، الطوسّي، محمَّ

النشر الإسلاميّ، قمّ المقدّسة، سنة 1428هـ.
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وحاله، فإنّه يجب عليه إعادة صلاته بغير خلافٍ))).

ين أنه لو ادّعى شخص على ميت ديناً وحلف عليه  ويرى ابن إدريس في مبحث الدَّ
، وجب أداء الدين على جمي��ع الورثة، لاقتضاء أصول  فصدّق��ه أحد الورث��ة وكان عادًال
المذه��ب ذلك، وأصل المذهب عبارة عن أنَّ المعتبر في المال وما هو المقصود من المال هو 

اعتبار وقبول شهادة الشاهد الواحد مع حلف المدّعي))).

الطري��ق الث��اني: دراس��ة الم��وارد التي ذك��ر فيها ه��ذا المصطل��ح مقرونً��ا بالتعليل 
والاس��تدلال، وهذا الطري��ق وإن كان يأتي بعد الطريق الأوّل من حي��ث الرتبة، إَّال أنَّه 
يمك��ن معرفة مراده من ذلك بواس��طته والموارد المذك��ورة وردت في السرائر كثيًرا، فإنّه 
يقول مثًال في مسألة قراءة المأموم في صلاة الجماعة: »واختلفت الرواية في القراءة خلف 
الإم��ام الموثوق به، فروي أنّ��ه لا قراءة على المأموم في جميع الركعات والصلوات س��واء 
كان��ت جهرية أو إخفاتي��ة، وهي أظهر الروايات، والت��ي يقتضيها أصول المذهب، لأنَّ 

الإمام ضامن للقراءة بلا خلافٍ بين أصحابنا«))).

ونق��ل ابن إدريس عن الش��يخ الطوسّي قول��ه: »إذا عقد الكاف��ر في حال كفره على 
ام��رأة وبنتها في حالة واحدة أو واحدة بعد أخرى، ثمَّ أس��لم قبل الدخول بواحدة منها 
أمس��ك أيّتهما ش��اء«)))، ثمَّ علّق عليه بقول��ه: »الذي يقتضيه أص��ول مذهبنا أنَّ الأم قد 

ا من أمّهات نسائه«))). حرمت عليه أبدًا لأنَّه

))) ابن إدريس، السرائر: 249/1.
))) المصدر نفسه: 46/2.

))) المصدر نفسه: 284/1.
، الالخف: 331/4، م 108، إلّا أنَّ الموجود في النسخ المتوافرة لدينا غير ذلك اللفظ،  ))) الطوّيس
وإن كان المضم��ون واحدًا، قال: »إذا جمع بين العقد على الأم والبنت في حال الشرك بلفظ واحد 

ثمّ أسلم كان له إمساك أيّتهما شاء، ويفارق الأخرى«.
))) ابن إدريس، السرائر: 547/2.
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هذا كلّه فيما يتعلّق بأصول المذهب في الفروع الفقهيَّة مضافًا إلى تمسك ابن إدريس 
في المس��ائل الأصوليّ��ة)))، والأدبيّ��ة)))، والكلاميّة)))، والأدلّة الأربع��ة بأصول المذهب 
أيضً��ا، فهو تارة يذكر أنَّ مص��داق أصل المذهب هو أصل البراءة)))، وأخرى أنَّه آية من 

آيات الكتاب العزيز)))، وثالثة أنَّه هو الإجماع))).

وأمّا العلاقة بين أصول المذهب والأدلّة الأربعة، فإنَّ من دراسة مجموع الموارد التي 
يج��ري فيها أصول المذهب والأدلّة الأربعة يظه��ر أنَّ بين هذين الأمرين ثلاثة أنواع من 
الارتب��اط: وقوع الأدلّة الأربعة في بع��ض الموارد تعليًال لمقتضى أصول المذهب، فهي في 

الحقيقة مباني اعتبار مقتضى أصول المذهب.

ا من أص��ل المذهب، أو   وأطل��ق في بعض الم��وارد الأخرى على الأدلّ��ة الأربعة أنّه
ما يقتضيه أصول المذهب))).

بينما اس��تدلّ في بعض الموارد بالأدلّة وأصول المذه��ب في عرض بعضهما الآخر إذ 
جعلهما في رتبة واحدة))).

ومم��ا تق��دم نخل��ص إلى أن م��راد ابن إدري��س من أص��ول المذهب ه��و الضوابط 
والأم��ور الكليّة والعامّة مماّ ل��ه علاقة بالفقه والعلوم والمع��ارف المرتبطة به مثل أصول 

))) ابن إدريس، السرائر: 536/1، 545.
))) المصدر نفسه: 56/3.

))) المصدر نفسه: 444.
))) المصدر نفسه: 431/2، 436، 747.

))) المصدر نفسه: 121.
))) المصدر نفسه: 379/3.

))) المصدر نفسه: 121/2، 747، 379/3.
))) المصدر نفسه: 542، 686، 94/3، 210، 464، 418.
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 الفق��ه واللّغ��ة والكلام، وغيرها من المس��لمات التي اتفق عليها جميع فقه��اء الإماميَّة أو 
معظمهم.

ومن التعريف المتقدّم يتّضح عدّة أمور:

الأوّل: إنّ أصول المذهب أمور كلّية ولا تشتمل على المسائل الجزئيّة.

الثاني: على الرغم من أنَّ أصول الفقه تكون غالبًا في أطار الفقه، وأنَّ أكثر مواردها 
ا لا تختص برأي ابن إدريس بالفقه، بل  ودائرة نفوذها ومعطياتها في هذه الحدود، إَّال أنَّه

تشمل العلوم المقدميّة للفقه والعلوم المتكفّلة بيان أصول موضوع الفقه أيضًا.

وك��ذا يتّضح أنّ المراد من المذهب الإمام��يّ، وأنَّ مصدر هذه الأصول هو مذهب 
ا موضع اتّفاق جميع أو أكثر فقه��اء الإماميَّة، ومن هنا يمكن أن  أه��ل البيت، وأنّه
يق��ال إنّ المراد من أصول المذهب لدى ابن إدري��س لا الأصول العقائديّة ولا الأصول 
العمليّ��ة ولا القواع��د الفقهيَّة ولا الأدلّ��ة الأربعة، وإن كان بإم��كان كلّ منها أن يكون 
مبنىً وأساسً��ا لأصول المذهب، وأنَّه عن طريقها تُس��تنبط أصول المذهب، ومن خلال 
دراسة الموارد المؤثّرة والفاعلة لأصول المذهب في السرائر سوف نحصل على ثلاثة أمور 

مهمّة لهذه الأصول:

ل: كونها المرجع في المس��ائل المس��تحدثة، فإنّه في مثل هذه المسائل وعندما نفقه  الأوَّ
الأدلّة الثلاثة )الكتاب، الس��نةّ، الإجماع( على الحكم الشرعيّ، س��وف يكون المرجع في 
ذلك لدى ابن إدريس هذه الأصول التي يس��تند إليها الفقيه في استنباط الحكم الشرعيّ 

وبيانه))).

وأمّ��ا كون هذه الأص��ول ميزانًا بمعرفة الروايات المعترب�ة وتميّزها من غير المعتبرة 

))) ابن إدريس، السرائر: 394.
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فه��ذه وظيفة ودور آخر لهذه الأصول التي يؤمن به��ا ابن إدريس ويعوّل عليها. وعليه، 
فكل رواية توافق هذه الأصول فهي معتبرة، وإَّال فلا تكون كذلك))).

والوظيف��ة الثالثة لهذه الأص��ول كونها ميزانًا في مقام نقد ودراس��ة آراء الفقهاء من 
 أج��ل معرفة الصحيح منها من الس��قيم، بمعنى أنَّ كلّ ق��ول يكون مخالفًا لهذه الأصول 

لا يكون صحيحًا.

ا الفقاهة  ونظ��رًا إلى ما تقدّم يمك��ن عدّ الاجته��اد والفقاهة لدى ابن إدري��س بأنَّه
القواعديّة والتي يكون الاجتناب عن الاستثناءات أوّل أصولها))).

وهذه الرؤية تنس��جم مع رأي المصنفّ في عدم حجّيّة ارب�لخ الواحد، وتملأ الفراغ 
ة بالنسبة لمصادر ومراجع الاجتهاد. الناجم من هذه النظريَّ

فاب��ن إدريس من خ�لال رفضه للخبر الواحد- الذي هو دلي��ل الكثير من الفروع 
الجزئيّة لدى غيره من الفقهاء- يس��تنبط حكم ه��ذه الفروع من قواعد وأصول المذهب 

المبتنية على الأخبار المعتبرة والقواعد العقليّة.

3. الاجماع:

إنّ اب��ن إدريس- كغيره م��ن الفقهاء المتقدّمين عنه– يهت��م اهتمامًا خاصًا بالإجماع، 
وي��رى أنَّ له في مقام الاس��تنباط مكانةً خاصّةً، وحينئذٍ يمكن دع��وى أنَّ هناك عاملَين 

زادا من اهتمام ابن إدريس وحاجته إليه:

الأوّل: إن��كاره للخرب� الواحد وع��دم العمل به الذي صار س��ببًا في عدم تمكّنه من 
التمسّ��ك ببعض السنةّ، وهذا السبب وأن كان متوافرًا في حقّ الفقهاء السابقين له أيضًا 

))) ابن إدريس، السرائر: 421/1، 404/3.
))) المصدر نفسه: 436/3، 99/3.
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 ،كالس��يِّد المرتضى، إَّال أنَّ أولئك– لقرب عصره��م من عصر الأئمّة المعصومين
وتمكنهّم من الحصول بشكل أكثر على القرائن القطعيّة في تحصيل الحكم الشرعي– أقل 

حاجة إلى الإجماع قياسًا إلى ابن إدريس.

الثاني: إنَّ مسري�ة الفقه الش��يعيّ نحو التكامل والاس��تدلال الفقهي منح الإجماع، 
بسب كونه دليًال أهميّة خاصة أكثر مماّ سبق.

وهناك شواهد تدلّ على أهميّة الإجماع لدى ابن إدريس منها يرى أنّ إجماع الإماميَّة من 
 أقوى وأعظم الأدلّة)))، وأنّ مخالفته زلل فاحش، وقد ذكر ابن إدريس في نقد كلام القطب 

الراونديّ بأنَّ كلامه خطأ كبير وزلل فاحش، لكونه خرقًا لإجماع الأصحاب))).

ثمّ إنّ ابن إدريس على فرض وجود الأدلّة العديدة على مسألة ما يرى في الإجماع في 
بعض الموارد مقدّمًا على س��ائر الأدلّة حتّى الكتاب العزيز)))، ويرى أيضًا أنّه مع وجود 

الإجماع على تلك المسألة لا حاجة إلى الرواية))).

ويظهر من السرائر أنَّ ابن إدريس يرى- كالسيِّد المرتضى- أنَّ طريق كشف الإجماع 
ع��ن قول المعصوم طريق حسّي أو إجم��اع دخولّي، ولذا فهو يرى أنَّ خلاف الفقهاء 

المعلوميّ النسب لا يضر بالإجماع))).

ه��ذا مضافً��ا على أنَّه ي��رى أنَّ إحداث قول ثالث في المس��ألة خ��رق للإجماع وليس 
جائزًا))).

))) ابن إدريس، السرائر: 135/2.
))) المصدر نفسه: 177/1.

))) المصدر نفسه: 197، 206.
))) المصدر نفسه: 294/3.

))) المصدر نفسه: 530-529/2.
))) المصدر نفسه: 293.
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��ه ي��رى أنَّ للإجم��اع معطي��ات مختلفة، منه��ا: إثب��ات الحكم الشرع��ي، وكونه  وأنَّ
ميزانً��ا لمعرفة صحة وس��قم الروايات، وأنّه قرينة على معرفة الم��راد من الآيات الشريفة 

والروايات وتخصيصها))).

ل لو لم يك��ن للفقيه دليل س��وى الإجماع، فإنّه س��وف   أم��ا بالنس��بة إلى الأم��ر الأوَّ
لا يرت�دد في مق��ام بيان الحكم والفتوى اس��تنادًا إلى الإجماع والإفت��اء على ضوئه، وكفى 

بذلك دليًال له.

 وأمّا الأمر الثاني، فإنّه لو كان على الحكم الشرعيّ رواية مخالفة للإجماع فإنّه لا اعتبار 
لها)))، وإنّه لو كان على مضمون رواية إجماع فإنّها تكون معتبرة وصحيحة))).

وأمّ��ا الأمر الثالث، فإنَّ ابن إدريس اس��تدلّ في بعض الم��وارد بآية شريفة، وذكر في 
تعيني� الم��راد منها أكثر من احتمال وحينئذٍ فهو في مثل هذه الصورة وبمس��اعدة الإجماع 

أسقط بعض الاحتمالات، ثمَّ استدلّ به بعد أن اتّضح المراد من الآية الكريمة))).

4. العقل:

بعد دراس��ة وتحليل آراء الفقهاء السابقين على ابن إدريس يمكن الوصول إلى هذه 
النتيج��ة، وه��ي أنَّ هؤلاء الفقهاء كان له��م إلى حدٍّ ما اهتمام بحك��م العقل بصفته دليًال 
م لم يذكروا الدليل العقلّي في  : لم يك��ن، وثانيًا: أنّه ع�لى الحكم الشرعيّ، إَّال أنَّ ذلك أوًال
منهجهم الاجتهاديّ بش��كل رس��ميّ وصريح بصفته أحد مص��ادر الحكم الشرعيّ إلى 

جانب الأدلّة الثلاثة التي هي الكتاب والسنةّ والإجماع.

))) ابن إدريس، السرائر: 508/1، 254/2، 175/3.
))) المصدر نفسه: 96/2.

))) المصدر نفسه: 200.
))) المصدر نفسه: 150/1.
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ا ثلاثة أمور، وهي: الكتاب العزيز، س��نةّ  لقد عدّ الش��يخ المفيد أدلّة الأح��كام بأنَّه
النبيّ، وكلام الأئمّة المعصومين، ثمَّ ذكر أنَّ طريق تحصيلها ثلاثة أمور: أوّلها 

العقل))).

ولا علاق��ة لكلام الش��يخ المفيد بكون العق��ل حجّة بصفته أحد مصادر اس��تنباط 
الحكم الشرعيّ))).

ولم يذكر الش��يخ الطوسّي من بعد أس��تاذه الش��يخ المفيد في كتابه الأصولّي )العدّة( 
ش��يئًا باسم الدليل العقلّي، نعم، ذكر ذلك في موضع واحد فقط- بعد تقسيم المعلومات 
إلى ضروريّة واكتس��ابيّة، ومن ثمّ إلى عقليّة ونقليّة- وضرب مثًال للضروريّة وجوب ردّ 
الأمانة وشكر المنعم وقبح الظلم والكذب، ومن ثمّ يقول: »فأمّا القتل، فمعلوم بالعقل 

قبحه«))).

وكذا يقول بالنس��بة للأدلّة الموجبة للعلم: فأمّا الموجبة للعلم، فبالعقل يعلم كونها 
أدلّة، ولا مدخل للشرع في ذلك«))).

وحينئ��ذٍ يمك��ن دعوى أنَّ أوّل فقيه جعل العقل بش��كل صري��ح إلى جانب الأدلّة 
الثلاثة الأخرى، والذي تحدّث عن الكتاب والسنةّ والإجماع والعقل بصفتها من الأدلّة 

الأربعة، هو ابن إدريس.

د، التذكرة بأصول الفقه: 28، ط/المؤتمر العالميّ للشيخ المفيد، قمّ المقدّسة،  د بن محمَّ ))) المفيد، محمَّ
سنة 1414هـ.

��د رضا، أص��ول الفق��ه: 129/3، ط/نشر دانش إس�لامي، قمّ المقدّس��ة، س��نة  ))) المظفّ��ر، محمَّ
1405هـ، ومؤسّسة النشر الإسلاميّ، سنة 1370ش.

د بن الحس��ن، عدّة الأصول: 760/2، ط/مؤسّس��ة البعثة، قمّ المقدّس��ة، س��نة  ، محمَّ ))) الطوّيس
1417هـ.

))) المصدر نفسه: 762.
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لقد ذكر ابن إدريس العقل والدليل العقلّي بتعابير مختلفة، فذكره تارة بدليل العقل، 
وهذا هو أكثر اس��تعمالاته له، وأخرى بأدلّة العقل قبال: أدلّة الس��مع، وثالثة ذكره تحت 
عن��وان: العق��ول أو أصول الأحكام العقليّ��ة، ومع كل هذه التعابير ف��إنّ ابن إدريس لم 

يصّرح ما مراده من الدليل العقلّي؟.

نع��م يُعلم من بعض المواضع بأنّ مراده م��ن الدليل العقلّي هو الأصل العلميّ، كما 
صّرح في بحث الخمُس بأنَّ الطريق الشرعيّ ينحصر بالكتاب والسنةّ والإجماع والعقل، 

ومن ثمّ يذكر بأنّ مقصود الفقهاء من دلالة الأصل هو الدليل العقلّي))).

وق��د يعّرب اب��ن إدريس أيضًا صريًحا عن أصل الرب�اءة بالدليل العقلّي، كما في بحث 
كفاية، أو عدم كفاية ش��هادة امرأتين مع يمني� المدّعي لإثبات الدعوة الماليّة، إذ إنّه يرى 
عدم كفاية الش��هادة وأنَّ الأصل براءة الذمّة، وأنَّ إثبات الكفاية يحتاج أدلّة قاهرة، ومن 
ثمّ أنكر وجود أدلّة أخرى، وأنّ الدليل في المقام هو الدليل العقلّي، أي: إنَّه يرى أنَّ براءة 
الذّمة هو ما يدلّ على مختاره في المسألة، قال: »يحكم بالشاهد واليمين في الأموال عندنا، 
س��واء كان المال دَيْناً أو عيناً وكذلك يحكم بشهادة امرأتين مع يمين المدّعي في ذلك عند 
بعض أصحابنا، والذي تقتضيه الأدلّة ويحكم بصحّة النظر الصحيح: أنّه لا يقبل شهادة 
امرأتين مع يمين المدّعي، وجعلهما بمنزلة الرجل في هذا الموضع يحتاج إلى دليل شرعي، 
والأصل أنّه لا شرع، وحملها على الرجال قياس، وهو عندنا باطل، والإجماع فغير منعقد، 
والأخبار غير متواترة، فإنْ وجدت فهي نوادر شواذ، والأصل براءة الذمم، فمن أثبت 
��ه يحتاج إلى أدلّة قاه��رة، أما إجماع أو توات��ر أخبار أو قرآن،   بش��هادتهما حكمً��ًا شرعيًا فإنَّ

وجميع ذلك خالٍ منه، فبقي دليل العقل، وهو ما اخترناه وحقّقناه«))).

))) ابن إدريس، السرائر: 495/1.
))) المصدر نفسه: 116/2.
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وم��ن المصاديق الأخرى لدلي��ل العقل لدى اب��ن إدريس أيضًا أص��ل الإباحة)))، 
وأصل بقاء المالك))) اللذان استند إليهما.

هذا مضافًا إلى عدّ الأصول العمليّة في موارد أُخر وبش��كل غير مباشر دليًال عقليًّا، 
 وذل��ك بأنّه من جهة صّرح في موارد عديدة بام� ذلك ما ورد في مقدمة السرائر بأنَّ الحق 
لا يعدو أربع طرق: »أما كتاب الله س��بحانه، أو س��نةّ رسوله المتواترة المتّفق عليها، 
أو الإجماع، أو دليل العقل، فإذا فقدت الثلاثة فالمعتمد في المسائل الشرعيّة عند المحقّقين 

الباحثين عن مأخذ الشريعة التمسّك بدليل العقل فيها«))).

 ومن جهة أخرى أنّه في مقام التطبيق– وفي موارد عدّة- يتمسّك في مقام الاستدلال- 
بعد فقدان الأدلّة الثلاثة – بأحد الأصول العمليّة، خصوصًا أصل البراءة.

 وم��ن الواض��ح أنّ مراده من الأص��ل العملّي هو الدليل العق�ليّ، ومن تلك الموارد 
ما يلي:

11 ذهب في مس��ألة الجه��ر والإخفات في ص�لاة الظهر من ي��وم الجمعة إلى عدم .
وجوب الجهر، وقد تمسّك له بأصل براءة الذمّة))).

22 أفتى في التكبيرات بمعنى الاستحباب واستدلّ لنفي الوجوب بأصل البراءة)))..

33 يرى أنَّ أصل الإباحة دليل جواز تحليل جارية المولى على العبد)))..

))) ابن إدريس، السرائر: 536.
))) المصدر نفسه: 19.

))) المصدر نفسه: 46/1.
))) المصدر نفسه: 298.
))) المصدر نفسه: 611.

))) المصدر نفسه: 633/2.
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44 في مقام نقده لكلام الش��يخ- في مسألة طلاق المرأة الحامل ومراجعتها ثمّ أراد .
طلاقها للسنةّ، فإنّ الشيخ قائل بعدم الصحّة- وإنّ ابن إدريس بتمسّكه بأصل 

الصحّة لا يرى أيّ وجه للمنع))).

وقد تمسّك ابن إدريس في موارد السرائر بالدليل العقلّي من دون أن يذكر الأصل، 
ا تش��مل  مماّ يعلم بأنَّ دائرة الدليل العقلّي في رأيه أوس��ع من دائرة الأصول العمليّة، وأنّه

الدليل العقلّي المستقل من غير الأصول العمليّة أيضًا.

 وم��ن نام�ذج تقرير الدلي��ل العقلّي ل��دى ابن إدري��س، يمكن الإش��ارة إلى الفروع 
التالية:

11 قال ابن إدريس في تقس��يم الخمُس إنّ سهم الإمام لا يجوز التصّرف فيه بدون .
إذن��ه، لعدم دليل عليه بالجواز من كتاب أو س��نةّ أو إجماع، ودليل العقل يمنع 
من التصّرف في مال غيره من دون إذنه، وذلك أنّ المس��ألة الشرعيّة لا نعلمها 
إَّال من أربع طرق: كتاب الله العزيز، وس��نةّ رس��وله المتواترة، وإجماع الش��يعة 
الإماميَّ��ة، لدخول قول المعصوم فيه، فإذا فقدنا طرق، فدليل العقل هو المفزع 

إليه فيها))).

22 وق��ال في بح��ث عدم بطلان عق��د الإجارة بم��وت المؤجر أو المس��تأجر لدى .
تقرير دليل العقل: »ومتى مات المستأجر أو المؤجّر بطلت الإجارة عند بعض 
ا تبطل بموت  أصحابن��ا وانقطعت في الح��ال، وقال آخرون من أصحابن��ا: إنّه
المس��تأجر ولا تبطل بم��وت المؤجّر، وق��ال الأكثرون والمحصّل��ون: لا تبطل 
الإج��ارة بموت المؤجر ولا تبطل بموت المس��تأجر وهو الذي يقوى في نفسي 

))) ابن إدريس، السرائر: 689، وانظر: النهاية: 516.
))) المصدر نفسه: 496/1.
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وأفت��ي به، لأنَّه ال��ذي تقتضيه أصول المذهب والأدلّة القاهرة عقًال وس��معًا، 
فالعقل: أنّ المنفعة حقّ من حقوق المستأجر على المؤجّر، فلا تبطل بموته، وإذا 
ا من حقوق الميت فإنّه يرثه وراثه، لعموم آيات المواريث، ومن أخرج  كانت حقًّ
 ش��يئًا منه��ا فعليه الدليل، وهو تصرف في مال غري�ه- أعني المنفعة- ولا يجوز 

التصّرف في ذلك إَّال بإذن صاحب المنفعة«))).

وحينئذٍ فمراد ابن إدريس من الدليل العقلّي كلّ ما كان في نطاق دائرة حكم العقل، 
وكان��ت دائرته أوس��ع من الأصول العمليّة بحيث يش��مل الدليل العقلي والاس��تدلال 

العقلّي أيضًا.

نع��م، ليس الدليل العقلّي من وجهة نظر ابن إدريس بوزن الأدلّة الأخرى، بل يأتي 
بحسب المرتبة بعد الأدلّة الثلاثة التي هي الكتاب والسنةّ والإجماع، وأنّه معتبر فيما لو لم 

يكن للفقيه آخر غيره.

وبعبارة أخ��رى: يرى ابن إدريس أنّ الدليل العقلي في طول الأدلّة الثلاثة الأخرى 
لا أنّ��ه في عرضه��ا، وه��ذا ما صّرح ب��ه في ثلاثة مواضع م��ن السرائر، بل ي��رى أنَّه رأي 

المحقّقين في الشريعة أيضًا))).

القواعد الفقهيَّة
وع�لى الرغم من أنّ ابن إدريس لم يبحث القواعد الفقهيَّة المعروفة بش��كل منتظم، 
إَّال أنَّه في مطاوي السرائر وفي عدّة موارد استفاد من القواعد الفقهيَّة بشكل ضمنيّ من 
دون أن يرّص�ح به��ا كقاعدة فقهيّة، فإنّه بّني تلك القواعد في الغالب ضمن إطار الآيات 

))) ابن إدريس، السرائر: 449/2.
))) المصدر نفسه: 46/1، 495، 377.
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والرواي��ات، أي عن طريق الاس��تدلال بالآيات والروايات الت��ي تتضمّن قاعدة كليّة، 
لكنهّ بشكل ضمنيّ وغير مباشر يستخدم القواعد الفقهيَّة في استنباط الأحكام الشرعيّة، 
 ومن تلك القواعد يمكن الإش��ارة إلى قاعدة نفي الس��بيل)))، الإحسان)))، لا ضرر)))، 

التسليط أو السلطنة)))، درء الحدود)))، الضمان على اليد)))، وقاعدة الفراغ))).

ر ابن �إدري�س بالفقهاء ت�أثُّ
على الرغم من التحرّر الفكري لابن إدريس، يبدو من عدّة موارد من السرائر تأثّره 
بالفقهاء الس��ابقين، وهم بحس��ب الترتيب الشيخ الطوسّي، والس��يِّد المرتضى، والشيخ 
المفيد، فإنَّه بدراس��ة السرائر ومقارنته بمصنفّات وآثار الش��يخ الطوسّي نعثر على نوعين 

من تأثّر المصنفّ بهذا الفقيه:

الأوّل: في المنهجية والطريقة

والآخر: بآرائه الفقهيَّة، فإنّه تأثّر بالشيخ الطوسّي بكيفيّة طرح الأبحاث، خصوصًا 
تصنيف المطالب وتقسيمها والدخول فيها، إذ إنّه تأثّر بكتابية النهاية والمبسوط كما أشرنا 

سابقًا لبعض النماذج، ونكتفي هنا بذكر بعضها الآخر:

11 شرع ابن إدريس في بحث صلاة المسافر بنفس الطريقة التي بدأ الشيخ الطوسّي .

))) ابن إدريس، السرائر: 87/2، 388، 543.
))) المصدر نفسه: 37، 348، 193/3، 361، 367، 370.

))) المصدر نفسه: 289.
))) المصدر نفسه: 382، 453، 14/3.

))) المصدر نفسه: 148، 351، 706.
))) المصدر نفسه: 425، 437، 463، 481، 484.

))) المصدر نفسه:249/1.
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البحث فيها، حتَّى إنّه ذكر فيه نص عبارة الشيخ في المبسوط))).

22 تأثّ��ره اب��ن إدريس في الشروع في بح��ث التيمّم تمامًا بكتاب النهاية س��وى أنّه .
ا))). أختلف معه في العبارة بمقدار قليل جدًّ

33 يجد المتتبّع أنّ الفصل الأوّل من كتاب الوكالة يتضمّن نفس أبحاث المبس��وط .
تمامًا))).

44 مطابق��ة أبحاث كتاب الطلاق عدا الصفحات الث�لاث الأوّلى التي هي نفس .
الصفحات الثلاثة الأوّلى من المبسوط والتي تتطابق مع النهاية أيضًا))).

55 ورد تعريف ابن إدريس للزكاة مطابقًا لتعريف الش��يخ الطوسّي، وإنَّ عناوين .
بعض الفصول طابقت ما في المبسوط))).

هذا مضافًا إلى أنّ ابن إدريس، وفي مواضع عدّة من السرائر، وافق الش��يخ الطوسّي في 
الرأي والدليل حتّى أنّه أحيانًا أختار عبارة الشيخ الطوسّي في المبسوط كفتوى له في المسألة.

وم��ن نماذج تأثّر ابن إدريس بالش��يخ الطوسّي وذكره ن��ص الفتوى تعيين المراد من 
مق��دار العمل القليل والكثري� المبطل للصلاة)))، والملاك في الحي��وان المحلل اللحم)))، 

وبيان الملاك في صدق إحياء الأرض الموات))).

، المبسوط: 197/1. ))) ابن إدريس، السرائر: 327، الطوّيس
، النهاية: 45. ))) ابن إدريس، السرائر: 135، الطوّيس

، المبسوط: 348/2. ))) ابن إدريس، السرائر: 81/2، الطوّيس
، المبسوط: 4/4، النهاية: 508. ))) ابن إدريس، السرائر: 662، الطوّيس

، المبسوط: 271/1. ))) ابن إدريس، السرائر: 428/1، الطوّيس
، المبسوط: 173/1، ابن إدريس، السرائر: 238/1 ))) الطوّيس

، المبسوط: 674/4، ابن إدريس، السرائر: 118/3. ))) الطوّيس
، المبسوط: 85/3، ابن إدريس، السرائر: 481/1. ))) الطوّيس
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وتأثّ��ر ابن إدريس بآراء الس��يِّد المرتضى الفقهيَّة والأصوليّة أيضًا، لاشرت�اك المباني 
بينهما، ولذا تبع ابن إدريس السيِّد المرتضى في تلك المباني:

قال ابن إدريس في حكم من أخطأ جهة القبلة وظهر له في الوقت أو خارجه خطأه: 
»ف��إنَّ أخط��أ القبلة وظهر له بعد صلاته أعاد في الوقت بغري� خلافٍ، فإنْ كان قد خرج 
الوقت فلا إعادة عليه على الصحيح من المذهب، لأنّ الإعادة فرض ثانٍ يحتاج إلى دليل 
قاط��ع للعذر... دليلنا على صحّة ما ذهبنا إليه بعد الإجماع قوله تعالى: ﴿وَحَيْثُ مَا كُنْتُمْ 
فَوَلُّوا وُجُوهَكُمْ شَطْرَهُ﴾)))، فأوجب التوجّه على كلّ مصلٍّ إلى شطر البيت، فإذا لم يفعل 
ذلك كان الأمر عليه باقيًا فيلزمه الإعادة... وهذه الأدلّة أوردها السيِّد المرتضى عنه 

ا بها عليهم، ونعم ما أورد ففيه الحجّة وطريق المحجّة«))). على المخالفين محتجًّ

وتأث��ر ابن إدريس بالس��يِّد المرتضى في إنكار حجيّة الخبر الواحد بش��دّة، إذ نقل في 
مقدمة السرائر عن المس��ائل الموصليّات للس��يِّد المرتضى ما يقرب من خمس��ة صفحات، 

ووافقه عليها جميعًا))).

وقد تأثّر ابن إدريس أيضًا أشدّ التأثر بعد الشيخ الطوسّي، والسيِّد المرتضى بالشيخ 
المفيد، ونشير هنا إلى ثلاثة موارد من ذلك:

11 وافق ابن إدريس في بحث كثير الش��كّ وأحكامه رأي الش��يخ المفيد، ثمّ قال: .
وما أوردناه وقلنا به وصورناه قد أورده الش��يخ المفيد في رس��الته إلى ولده 

حرفًا بحرف، وهو الصحيح الذي يقتضيه مذهبنا«))).

))) البقرة: 144.
))) ابن إدريس، السرائر: 207/1.

))) المصدر نفسه: 51-46.
))) المصدر نفسه: 248.
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22 أفتى ابن إدريس بجواز نيابة عن المرأة عن المرأة والرجل، س��واء حجّت حجّة .
الإس�لام أم لا، فوافق في ذلك الشيخ المفيد وخالف الشيخ الطوسّي، ثمّ قال: 
د بن النعام�ن الحارثيّ في كتابه  ��د بن محمَّ »وما أخترنا مذهب ش��يخنا محمَّ
 الأركان، فإنّه قال: ومن وجب عليه الحجّ فلا يجوز له أن يحجّ عن غيره، ولا بأس 
أنَّ يحجّ الصرورة عن الصرورة إذا لم يكن للصرورة مال يحجّ به عن نفسه«))).

33 أفتى ابن إدريس في كتابه الديّات والجنايات تبعًا للش��يخ المفيد بأنّ من أحدث .
ش��يئًا في طريق المسلمين حدثًا ليس له، أو في ملك لغيره بغير إذنه من حفر بئر 
أو بناء حائط وما أشبه ذلك مماّ ليس له أحداثه ولا فعله فوقع فيه شيء أو زلق 
به أو أصابه من شيء من هلاك أو تلف أو كسر شيء من الأعضاء كان ضامناً 
لم��ا يصيبه في ماله من دون عاقلته، قليًال كان أم كثيًرا دون ما يحدث في الطريق 

مماّ له إحداثه وفعله، فإنّه محسن وما على المحسنين من سبيل.

د بن النعمان«))). د بن محمَّ ثمّ قال: »وما اخترناه مذهب شيخنا المفيد محمَّ

ة موارد آراء الشيخ المفيد تأييدًا ودعًام  هذا مضافًا إلى أنّ ابن إدريس ذكر في عدَّ
لرأيه في مقابل آراء الشيخ الطوسّي وغيره من الفقهاء))).

ت�أثير ابن �إدري�س ب�سائر الفقهاء 
على الرغم من الركود الفقهيّ الحاكم والس��ائد آنذاك على أجواء الحوزات العلميّة 
التي تأثّرت بالش��يخ الطوسّي وعظمته العلميّة إلى زمان ابن إدريس وأفكاره وآرائه على 

))) ابن إدريس، السرائر: 630.
))) المصدر نفسه: 371-370/3.

))) المصدر نفسه: 209، 259، 341، 370، 440.
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الفقهاء ممنّ تلا عصره دورًا كبيًرا في تطوّر الفقه الشيعيّ وأثره البالغ، ولذا لا بدّ من عدِّ 
ابن إدريس وكتابه السرائر بداية لمرحلة جديدة من التطور الفقهيّ الشيعيّ.

إنَّ انتقاد ابن إدريس للحوزات العلميّة في ذلك الوقت، وعدم وجود اجتهاد حي، 
وك��ذا ترغيبه فقهاء عرص�ه في كتابة تصاني��ف تحقيقيّة لا يخلو قطعًا عن آثار في ترش��يد 
ّ وتلامذته كالفاضل  ودف��ع العجلة العلميّ��ة والفقهيَّة وتخريج علماء أمثال المحقّق الِحِّي�لِّ�

. ّ مة الِحلِّي الآبّي والعَّال

إنّ تأثري� ابن إدريس على الفقهاء التالين لزمانه وتأسّ��يهم به، لا يتخلّص في الآراء 
م تأث��روا به في المنه��ج والطريقة الاجتهاديّة، وك��ذا تأثروا به  الفقهيَّ��ة، فحس��ب، بل إنّه
في المنه��ج والطريق��ة الاجتهاديّ��ة، وك��ذا تأثروا به في الاهتمام بس��ند الحدي��ث بدًال عن 
الاهتمام بالقرائن، وبذلك يكون ابن إدريس قد أدخل باستدلاله الجامع والواسع الفقه 

الاستدلالّي مرحلة جديدة.

وك��ذا صار ابن إدريس س��ببًا في اهتمام الفقهاء بس��ند الحديث كما تق��دّم منذ زمان 
ّ بدًال عن الاهتمام بالقرائن كما كانت عليه طريقة الفقهاء، حيث كانوا قبل  المحقّ��ق الِحلِّي
زمان ابن إدريس يستعينون بترجيح الأخبار المتعارضة وتقديم حديث على آخر بقرائن 
مثل الش��هرة الروائيّة وأمثال ذلك، إَّال أنّه بعد بروز ابن إدريس وما تركه منهجه وآراؤه 
مة الِحلِّيّين، ظهر منهج جديد في دراس��ة  ق والعَّال على الفقهاء م��ن بعده خصوصًا المحقِّ
الحديث ألا وهو الاهتمام بس��ند الحديث بدًال عن الاس��تفادة من القرائن، وأصبح ذلك 

رائجًا بين الفقهاء المتأخّرين فيما بعد.

مة الِحلِّيّين، وإن انبريا للدفاع  د تقيّ التسرت�يّ أنَّ المحقّق والعَّال ويرى الش��يخ محمَّ
ماّهت ابن إدري��س بقلّة المعرفة، إَّال أنَّه مع ذل��ك أثّرت كلمات ابن  ع��ن الش��يخ الطوسّي وا
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��ّهم بدًال عن الترجيح على  إدري��س فيهما، فظه��ر بذلك منهج جديد للمتأخّرين، وهو أن
أساس القرائن اكتفوا بالترجيح على أساس السند))).

ة والمخالفة للم�شهور  الآراء ال�شاذَّ
لقد كان لابن إدريس مبانٍ خاصّة وجهد واسع في كسر طوق الركود العلميّ، وإنَّه 
كان يمت��از بروح التحرّر والجرأة العلميّة، فكانت له آراء نادرة ومخالفة للمش��هور، إذ لم 

يلتزم في بعضها فقيه من فقهاء الشيعة.

ونشير هنا إلى نماذج من آرائه النادرة، وهي على النحو التالي:

11 إفتاؤه بعدم وجوب صلاة الميت إذا كان الميت ولد الزنا)))..

22 جواز غسل اليدين من الأسفل إلى الأعلى)))..

33 عدم وجوب القضاء والكفارة على الصائم فيما لو تعمّد القيء)))..

44 عدم اشتراط الفقر في يتامى بني هاشم في أخذ الخمُس)))..

55 وجوب زكاة الفطرة على الضيف مضافًا إلى وجوبها على المضيف)))..

66 وجوب نفقة الزوجة الصغيرة على الزوج، وإن لم يجزْ له مواقعتها)))..

د تقيّ، قاموس الرجال: 63/9، ط/مؤسّس��ة النشر الإس�لاميّ، قمّ المقدّسة،  ))) التسرت�يّ، محمَّ
سنة 1419هـ.

))) ابن إدريس، السرائر: 357/1.
))) المصدر نفسه: 99.

))) المصدر نفسه: 378.

))) المصدر نفسه: 496.
))) المصدر نفسه:468.

))) المصدر نفسه: 655/2.
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77 وجوب تمكين الزوج��ة زوجها بعد الدخول بها، وإن لم يكن الزوج قادرًا على .
أداء المهر لها))).

88 جواز نكاح بنت الخالة وبنت العمّة حتَّى مع فرض الزنا بالخالة والعمّة)))..

99 وجوب قتل تارك الصلاة بعد ثلاث مرّات عمدًا، أو الإفطار في شهر رمضان .
ثلاثة أيام من غير عذرٍ، فإنّه يجب قتله بعد أن يعزّر في المرّة الأوّلى والثانية))).

وجوب الوقوف في الصلاة على من فقد الساتر موميًا للركوع والسجود سواء 1010
كان هناك من لا يطّلع عليه غيره أو يطّلع غيره))).

القول باستحباب قنوت واحد في صلاة الجمعة))).1111

المباحث غير الفقهيَّة
في السرائ��ر مضافًا إلى المباحث الفقهيَّة هن��اك أبحاث أصوليّة رجاليّة كلاميّة لغويّة 

تاريخيّة وأنساب ومعلومات عامّة عدّة.

وعلى الرغم من عدم وجود تصنيف أصولّي مستقل لابن إدريس، لكنهّ يذكر أحيانًا 
 المباني الأصوليّة لدى اس��تنباطه لبع��ض الأحكام الشرعيّة أيضًا، وم��ن آرائه الأصوليّة 

ما يلي:

))) ابن إدريس، السرائر: 591.
))) المصدر نفسه: 529.

))) المصدر نفسه: 532/3.
))) المصدر نفسه: 360/1، العلّامة الِحلِّـيّ، مختلف الشيعة: 100/2.

، كش��ف الرم��وز: 164/1، العلّامة  ))) المص��در نفس��ه: 299، انظر: 299، انظر: الفاضل الآّيب
، مختلف الشيعة: 225/2، العاملّي، مفتاح الكرامة: 592/7. ّ الِحلِّي
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11 إنَّ الاس��تعمال علام��ة الحقيق��ة)))، وإنَّ العدول من المعن��ى الحقيقيّ إلى المعنى .
المجازيّ بلا سببٍ غير جائزٍ))).

22 ثبوت الحقيقة غير الشرعيّة)))..

33 ظه��ور صيغ��ة الأمر في الوج��وب والفوريّة، وبن��اء عليه فما لم ي��دلّ دليل على .
مَل على الوجوب))). الاستحباب ُحت

44 عدم تبعية القضاء للأداء والحاجة في القضاء إلى أمر جديد)))..

55 وجوب مقدّمة الواجب)))..

66 إنّ النهي يقتضي التحريم والفس��اد)))، وهو منهي عنه س��واء كان في العبادات .
أم غيرها))).

77 لو كان اسم الجنس نكرة، فإنَّه لا يفيد العموم، بينما إذا كان محّىل بالألف واللام .
فإنّه لا يفيد العموم))).

نعم، مفاد بعض كلماته استغراق اسم الجنس لكونه نكرة لا ينافي ذلك)1)).

))) ابن إدريس، السرائر: 357/3.
))) المصدر نفسه: 126/2.

))) المصدر نفسه: 108، 426، 267/2.
))) المصدر نفسه: 236، 598، 453/3، 472.

))) المصدر نفسه: 183، 205، 206، 367.
))) المصدر نفسه: 131-128، 338/2.

))) المصدر نفسه: 238/2.
))) المصدر نفسه: 218/1، 272، 384، 580/2.

))) المصدر نفسه: 74.
)1)) المصدر نفسه: 65، 75.
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88 إنّ حسن الاس��تفهام في لفظ دليل على الاشتراك والإطلاق، فلو قال شخص .
: بقربي ماء فإنّه يصحّ الس��ؤال: هل هذا الماء طاهر أو نجس؟. أما لو قال  مثًال

بجواري ماء الطهارة فإنّه سؤال غير صحيح))).

99 وجوب العمل بالعام قبل تحصيل الخاص)))..

إنّ شرط تخصيص العام لكون المخصّص قطعيًا وقاطعًا للعذر))).1010

حجيّة العام بعد التخصيص لكونه حقيقة بالنس��بة لم��ا تبقى من أفراد وصحة 1111
التمسّك به فيما تبقّى منها))).

حجيَّة ظواهر القرآن الكريم والأخبار))).1212

إنّ فعل المعصوم كقوله حجّة))).1313

الجمع بين الأخبار مقدّم على طرحها))).1414

لا بدّ من الرجوع إلى المرجّحات فيما لو اضطرّ إلى العمل ببعض وطرح البعض 1515
الآخ��ر، والمرجّحات عبارة ع��ن تأييد الأدلّ��ة)))، موافقة أص��ول المذهب)))، 

))) ابن إدريس، السرائر: 65.
))) المصدر نفسه:175.

))) المصدر نفسه: 252/2.
))) المصدر نفسه: 354.

))) المصدر نفسه: 77/1، 256/3.
))) المصدر نفسه: 591.

))) المصدر نفسه: 93/2.
))) المصدر نفسه: 111-110/1.

))) المصدر نفسه: 284، 561
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الأظهريّة)))، الأشهريّة)))، كثرة الأخبار)))، أعدليّة الرواة))).

وعلى الرغم من أنَّ ابن إدريس استفاد بصورة واسعة في السرائر من أصول الفقه، 
��ه مع ذلك لا يمكن عدّه مؤسّ��س المدرس��ة الأصوليّ��ة لعصره، لتأثّ��ره في أكثر آرائه  فإنَّ
الأصوليّ��ة بالفقه��اء الأصوليين قبله خصوصًا الس��يِّد المرتضى، وتبعيّة ل��ه في الذريعة، 
وقبوله تلك المباني والآراء، كقبوله حقيقة الاس��تعمال، عدم تبعيّته القضاء للأداء، عدم 
حجيّة الخبر الواحد)))، ودلالة حسن الاستفهام على الاشتراك، وجه حجيّة الإجماع)))، 
ع��دم جواز إحداث ق��ول ثالث فيها، نعم لم يوافق ابن إدريس الس��يِّد المرتضى في بعض 
الم��وارد كدلال��ة الأمر ع�لى الفوريّة ودلالة النهي على الفس��اد)))، وواف��ق في ذلك رأي 

الشيخ الطوسّي))).

إنَّ المنه��ج ال��ذي اتّبع��ه ابن إدريس في عل��م الرجال صعب للغاي��ة، فهو لا يعتمد 
 رواة المذه��ب المخالفة الأخرى كالس��كونّي، بل أش��كل على الش��يخ الط��وسّي، إذ أخذ 

بروايته))).

وك��ذا لا يعتمد ابن إدريس ع�لى رواة أمثال حفص بن غياث القاضي)1))، والحكم 

))) ابن إدريس، السرائر: 284، 561.
))) المصدر نفسه: 356.
))) المصدر نفسه: 311.
))) المصدر نفسه: 311.

))) الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 517/2.
))) المصدر نفسه: 605/1، 642.

))) المصدر نفسه: 605، 642.
، عدةّ الأصول: 226/1، 227. ))) الطوّيس

))) ابن إدريس، السرائر: 267/1، 520/2.
)1)) المصدر نفسه: 300.
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ابن عتبة، وأبي البختريّ، ووهب بن منبه، هم من رواة المذاهب الأخرى))).

وإنّه يرى أنّ الرواة الفطحيّة كعمار بن موس��ى الس��اباطيّ)))، وسام�عة، وزرعة)))، 
وجعفر بن سام�عة)))، ورفاعة والحسن بن فضال ملعونون، لا اعتقاد لهم بالحقّ، بل من 

المعاندين والكفّار، وأنّ رواياتهم لا اعتبار لها))).

وأيضً��ا لا يعير ابن إدريس اهتمامًا لرواي��ات الرواة من الإماميَّة إذا صدر في حقّهم 
ذمّ م��ن قب��ل الأئمّة، كما فعل ذلك م��ع رواية يونس بن عبد الرحم��ان، إذ لم يعرها 
أهميّ��ة ولم يعم��ل بها، لص��دور ذمّ في حقّ��ه– بناءً على بع��ض الأخبار– م��ن قِبل الإمام 

.(((الرضا

لق��د ذكر ابن إدريس عدّة ن��كات ترتبط بالحالات العارضة على الحديث ومتنه، مماّ 
مجاله في علم الدراية، فهو يرى في مجال الحالات العارضة على الحديث: لكونه مس��ندًا، 
اد طري��ق وألفاظ الخبر، قبول  عدال��ة الراوي، وعدم مخالفة ارب�لخ لأصُول المذهب، اّحت
مضمون الخبر لدى الراوي، وعدم اعتراض الأصحاب عن الرواية، عدم مخالفته للقرآن 

الكريم والإجماع والأخبار المتظافرة والمشهورة، وأيضًا عدم كون الخبر من الآحاد.

وفي مج��ال مت��ن الحدي��ث أيضًا نجد اب��ن إدريس في م��وارد عدّة ي��درس مضمون 
الأخب��ار ويُبّني محتواها ثمّ الم��راد منها تحت عنوان )فقه الحدي��ث(، أو )فقه الرواية()))، 

))) ابن إدريس، السرائر: 48/2.
))) المصدر نفسه: 267/1، 520/2.

))) المصدر نفسه: 675/2.
))) المصدر نفسه: 95

))) المصدر نفسه: 126/1، 267، 495.
))) المصدر نفسه: 304/2.

))) المصدر نفسه: 130، 187، 191.
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و)تحرير الرواية()))، وهذا يدلّ على تس��لّطه وتضلّعه في هذا المجال، حتّى إنَّ ش��خصية 
علميّة كبيرة مثل الش��يخ محمود الحمصّي كان يرجع إليه في فهم بعض الأخبار، فيعجب 

من جواب ابن إدريس الجامع والواضح))).

إنَّه على الرغم من وجود نكات كلاميّة قليلة في السرائر قياسً��ا إلى الأبحاث الأدبيّة 
واللغويّ��ة، مماّ يدل على أنّ اب��ن إدريس خلافًا للفقهاء من الطراز الأوّل كالش��يخ المفيد 
والس��يِّد المرتضى قلّما كان يميل إلى الخوض في المباحثات الكلاميّة، فهو مع ذلك يستدلّ 
في بع��ض الموارد على الفروع الفقهيَّة بن��اءً على بعض المباني الكلاميّة، وفي بعضها الآخر 

يشير إلى نكات كلاميّة، ومن جملة تلك الموارد:

11 اشتراط العقل في التكليف وتعلّق الخطاب بالعاقلين)))..

22 استحالة التكليف بما لا يطاق به)))..

33 اهتم ابن إدريس ببحث المصالح والمفاس��د والاستفادة منه في استنباط الحكم .
الشرعي))).

44 بيان أمور ترتبط بالأسماء والصفات الإلهيّة)))..

55 بيان الاختلاف بين النسخ والتخصيص)))..

66 ..(((الإشارة إلى حادثة ردّ الشمس لأمير المؤمنين

))) ابن إدريس، السرائر: 412، 742، 100/3.
))) المصدر نفسه: 191-190.

))) المصدر نفسه: 409/1، 430.
))) المصدر نفسه: 311.
))) المصدر نفسه: 172.

))) المصدر نفسه: 36-35.
))) المصدر نفسه: 76/1.

))) المصدر نفسه: 265.
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 الخصيص��ة الأخ��رى الت��ي يمت��از به��ا السرائ��ر فه��م اب��ن إدري��س للمباح��ث 
اللغويّ��ة وتوضيح��ه الدقي��ق للمصطلحات الفقهيَّ��ة، وبذلك يكون ع��رض تأثير علم 
اللغة والأدب في عملية اس��تنباط الأحكام، فه��و يمتاز في طرح المباحث اللغويّة بثلاث 

خصائص:

11 الاستشهاد ونقل أقوال اللّغويّين وبيان نقاط الضعف في آراء بعضهم وترجيح .
ق��ول بعضهم الآخر، فمثًال في معنى لف��ظ القلس نقل ابن إدريس كلامًا لابن 
بابوي��ه والخلي��ل بن أحم��د واليزيديّ وابن ف��ارس وابن دريد، ث��مّ رجّح قول 
اليزي��ديّ لقوّت��ه في رأي��ه )))، وقد يخت��ار في بعض الأحيان معن��ى يخالف قول 

اللّغويين ويرجّحه على أقوالهم))).

22 استش��هاد ابن إدريس بالأش��عار العربيّة في بيان معنى اللفظ وجذوره، وأيضًا .
بيان الاصطلاحات الفقهيَّة))).

33 نقل فيما يقرب من أربعين موضعًا في السرائر عن صحاح اللّغة للجوهريّ، إذ .
كان متأثّ��رًا به أكثر من غيره من اللغويين، وبع��د الجوهريّ يمكن أن يقال إنَّه 
تأثّر بأبي سعيد الأصمعيّ، وابن فارس، وابن دريد، والمبرد، والخليل بن أحمد 

الفراهيديّ.

وإنّه تأثر في توضيح معاني المصطلحات بأبي عبيد القاسم بن سلام الهرويّ في كتابي 
غريب الحديث والغريب المصنفّ))).

))) ابن إدريس، السرائر: 388.
))) المصدر نفسه: 556.

))) المصدر نفسه: 161، 205، 314، 384، 530.
))) المصدر نفسه: 269، 390، و 2: 373، و3: 127، 135
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وق��د اس��تفاد في توضيح أسام�ء الحيوان��ات من كت��اب الحيوان للجاح��ظ)))، وفي 
توضيح ألفاظ علم الطب من كتاب منهاج البيان لابن جزلة))).

هذا، مضافًا إلى أنّه استفاد من اللغويين المعاصرين له، بل في بعض الموارد أنّه سألهم 
مباشرة، وفي هذا المجال يمكن الإشارة إلى ابن عصّار، وابن عطّار))).

وق��د كان لابن إدريس اهتمام خاص بتوضيح وبيان معاني الألفاظ الفارس��يّة التي 
استخدمها الفقهاء، مثل )ستوق()))، و)بارنامج()))، و)شاهين()))، )وجلاهق())).

لق��د ذكر ابن إدري��س وفي عدّة مواضع م��ن السرائر العرف والع��ادة ومن مجموع 
استعمال مصطلح العرف يُعلَم أنّه استخدمها بأنحاء وصيغ مختلفة سبعة، وهي: 

الع��رف)))، الع��رف والع��ادة )))، ع��رف الرش�ع، أو ع��رف الشريع��ة )1))، عرف 
العادة)1))، عرف اللّغة )1))، عرف الاستعمال)1))، عرف الزمان)1)).

))) ابن إدريس، السرائر: 337، 485، 486، 119/3، 130.
))) المصدر نفسه: 486، 556.
))) المصدر نفسه: 204، 641.

))) المصدر نفسه: 270/3.
))) المصدر نفسه293/2.

))) المصدر نفسه: 121.
))) المصدر نفسه: 91/3.

))) المصدر نفسه: 80/1، 92.
))) المصدر نفسه: 283، 339، 340، 481.

)1)) المصدر نفسه: 56، 84، 132، 421.
)1)) المصدر نفسه: 109/2، 583، 52/3، 56.

)1)) المصدر نفسه: 524، 526، 583.
)1)) المصدر نفسه: 49/3.

)1)) المصدر نفسه: 109/2.
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وقد اس��تعمل المصنفّ مصطلح )عادة( أيضًا أحيانًا إلى جوار مصطلح )العرف(، 
واستَعمَل لوحده فقط وأحيانًا أخرى.

ومن مجموع الموارد المس��تعملة في مصطلحي العرف والعادة يظهر أنَّه يريد من كِلا 
المصطلحين معنىً واحدًا.

وكذا يظهر أنَّ مراده من لفظ )العرف( بدون إضافة، ولفظ )عرف العادة( المضاف 
ام�ّه بمعن��ى واح��د، إَّال أنّ العرف لم��ا يكون قب��ال الشرع واللّغ��ة فإنَّه أكثر   إلى الع��ادة أن

ما يكون التعبير عنه بعرف العادة.

وكذا المراد من)عرف الاس��تعمال(، و)عرف الزمان( هو عرف العادة لا العرف في 
 اللغة، لأنّه ذكر )عرف العادة(، و)عرف الاستعمال(، و)عرف اللّغة( تباعًا، واستعمل بعد 

كلّ منها حرف )أو()))، مّما يدلّ على المغايرة، وأنَّ الواحدة منها غير الأخرى.

وإنَّه يُفهَم من اس��تعمال )عرف الزمان( في م��ورد واحد إذ عطفه بحرف الواو على 
عرف العادة الاشتراك والاتحاد))).

هذا، مضافًا إلى أنّه ذكر في بحث تقدّم وتأخّر رتبة العرف أنّه على ثلاثة أقسام:

عرف الشرع، عرف العادة، وعرف اللّغة))).

فلو كان عرف الزمان قسًام آخر للزم عليه ذكره أيضًا وبيان مكانته.

ومماّ تقدم يعلم العرف في رأي ابن إدريس على ثلاثة أقس��ام: عرف الشرع، وعرف 
العادة، وعرف اللّغة.

))) ابن إدريس، السرائر: 49/3.
))) المصدر نفسه: 109/2.

))) المصدر نفسه: 583.
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ث��مّ إنّ المراد من عرف الشرع اس��تعمال لفظ أو عبارة أو هيئة في لس��ان الش��ارع في 
معن��ى ومفه��وم خاص، فمثًال هيئة الأمر في عرف الرش�ع تقتضي الظهور في الوجوب، 
وهي��أة النه��ي في نفس الع��رف المذكور تقتضي الظه��ور في التحريم. نع��م، أطلق عرف 

الشرع في مورد واحد على خصوص القرآن الكريم))).

 وم��راده م��ن عرف الع��ادة هو الع��رف الع��ام والمح��اورات العرفيّ��ة والعاديّة، إذ 
اس��تعمله في مقابل عرف الشرع واللّغة، والمراد من عرف اللغة استعمال اللفظ في المعنى 

الموضوع له.

حينئذٍ، فالمراد من العرف الذي وقع مقسًّام لهذه الأقسام ليس العرف الاصطلاحي 
الذي هو قسيم الشرع واللّغة.

إنَّ دور الع��رف في رأي ابن إدريس في الاس��تنباط هو خصوص دائرة موضوعات 
الأحكام التي تس��اعد المجتهد في تشخيص ومعرفة مصاديق عناوين وخطابات الشارع 
وحدوده��ا، ولا دور له��ا في دائ��رة الأحكام وتغييره��ا، ولذا فإنّه يق��ول في بحث إحياء 
الم��وات: »وإذا أذن واحد من الأئمّ��ة لغيره في إحياء ميت فأحياه فإنّه يملكه، فأمّا 
 م��ن يحيي��ه بغير إذنه فإنّه لا يمل��ك به... وأمّا ما ب��ه يكون الإحياء فلم ي��رد الشرع بيان 
م��ا يك��ون إحياء دون ما لا يكون، غير أنّه إذا قال النب��يّ: )مَن أحيا أرضًا فهي له(، 
ولم يوجد في اللّغة معنى ذلك، فالمرجع فيه إلى العرف والعادة، فما عرفه الناس إحياء في 
الع��ادة كان إحي��اء وملك به الموات، وإنّه لَّامـ قال: )البيّعان بالخيار ما لم يفترقا(، رجع في 

ذلك إلى العادة، هذا مذهبنا«))).

))) ابن إدريس، السرائر: 49/3.
))) المصدر نفسه: 382/2.
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وإنّ اب��ن إدريس يرى أنّ تعيين مص��داق المأكول الذي لا يجوز الس��جود عليه)))، 
ومص��داق ارتف��اع وانخفاض مكان الإم��ام والمأموم)))، ومصداق كل��ب الصيد المعلم 

الذي يحلّ صيده، هو بيد العرف))).

والبح��ث الآخر في العرف الذي بحثه ابن إدري��س في السرائر يرتبط برتبة العرف 
في التع��ارض، ف��إن التع��ارض إنّما يظهر فيما ل��و كان حمل عنوان أو خط��اب مطلق على 

الأعراف المختلفة.

وم��ن جملة ما تقدّم يظه��ر أنّ تعارض الأعراف في رأي اب��ن إدريس يكون دائًام في 
، ومن ثمّ عرف  الألف��اظ والخطابات المطلقة، وإنَّ المرجع في ذلك هو عرف الشرع أوًال
الع��ادة وعرف اللغة، وعلي��ه تكون رتبة عرف الشرع مقدّمة على ع��رف العادة واللغة، 

وإنَّ رتبة العادة مقدّمة على رتبة عرف اللغة))).

ثمّ إنّه مضافًا إلى الأبحاث غير الفقهيَّة المختلفة التي ذكرناها، فإنّ السرائر يتضمّن 
نكات على هامش الكتاب المذكور في مختلف العلوم كالتاريخ وعلم الأنساب والأمكنة 
وغيره��ا، وبام� في ذلك الأح��داث التاريخيّة كواقعة الغدي��ر)))، وتاريخ وف��اة عثمان)))، 
ونس��ب أمّ س��يّدنا الإمام العباس بن علي)))، وبني هاش��م)))، وك��ذا البحث حول 

))) ابن إدريس، السرائر: 268/1.
))) المصدر نفسه: 283.

))) المصدر نفسه: 83/3.
))) المصدر نفسه: 109/2، 524، 583، 49-48/3، 54، 454.

))) المصدر نفسه: 418/1.
))) المصدر نفسه: 418.

))) المصدر نفسه: 657-656.

))) المصدر نفسه: 461-460.
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الاس��كاف)))، وبانقياه أو القادس��يّة)))، أو بئر زمزم وبيان وجه تسميته بذلك)))، ويوم 
النوروز المعروف في بلاد فارس))).

وي��رى ابن إدريس أنّ نجل الإمام الحسني� الأكبر علّي بن الحسني�- خلافًا 
ه هي  للش��يخ المفيد الذي يرى أنّه هو الإمام السجّاد- هو الشهيد بكربلاء، وأنّ أمَّ
لي�لى بنت عروة بن مس��عود الثقفيّ، وأنّه أول من استش��هد م��ن آل أبي طالب في 

واقعة كربلاء المقدّسة))).

ويرى ابن إدريس أنّ عبيد الله بن النهش��ليّة أخو الإمام الحسني� كان في جيش 
مصع��ب بن الزبير ومن جملة أصحابه، وأنّ��ه قتله المختار بن أبي عبيد بالمذار وقبره هناك 
ظاه��ر، والخبر بذلك متواتر، وليس كما ذكر الش��يخ المفيد في الإرش��اد أنّه قُتلِ بكربلاء 

.(((المقدّسة مع أخيه الإمام الحسين

ا دُفنِت   وإنّه اختار من بين ثلاثة أقوالٍ قيلت في موضع دَفْن السيِّدة الزهراء بأنّه

في دارها، لكونها الأظهر في الروايات، وعند المحصّلين من علماء الشيعة))).

))) ابن إدريس، السرائر: 430.
))) المصدر نفسه: 479.
))) المصدر نفسه: 615.
))) المصدر نفسه: 315.

))) المصدر نفسه: 657-654.
))) المصدر نفسه: 657.

))) المصدر نفس��ه: 652. والقولان الآخران: أنّها دُفنت بالبقيع، وروي أنّها دفنت بين القبر والمنبر 
الشريف.





في رحاب المكتبة الفقهيَّة

)8(

 دراسة حول منهج كتاب
)كشـف الرمـوز(

بقلم
ال�شيخ خليل الكريوانّي

ترجمة
ال�سيِّد حيدر الح�سينيّ

 مجلَّة فقه �أهل البيت، العددان 61 و62، ال���سنة ال�ساد���سة ع�شرة، 1432هـ/
لًا وثانيًا 2011م، وطُبعت بق�سمين: �أوَّ
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في الب��دء تع��رّض الکاتب في هذا القس��م من هذه الدراس��ة لمؤلَّف کش��ف الرموز 
وسيرته الذاتية، بعد ذلك تعرّض لدراسة کتاب )کشف الرموز())) ضمن عدّة محطّات: 
خصائص الکتاب ومنهجه، وما تضمّنه من کتب وأبواب فقهية، ونقله لأقوال الفقهاء، 
م��ة في ذلك، وطريقة فهمه  وم��دى دقّته في النق��ل، والاختلافات بينه وبين مختلف العَّال

للاکم الفقهاء وتأثّره بهم.

، الحسن بن أبي طالب، كشف الرموز في شرح المختصر النافع، تحقيق: الشيخ علّي  ))) الفاضل الآّيب
بناه الأشتهارديّ، والحاج آغا حسين اليزديّ، مؤسسة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرّسين، 
ق��مّ المشّرف��ة، ط3، 1417هـ��، القطع المتوس��ط الوزيريّ، ع��دد المجلّدات2، ع��دد الصفحات 

بالترتيب )592( و)741(.
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موض��وع بحثن��ا في هذا المقال ه��و الكتاب القيّم )كش��ف الرم��وز( شرحًا لكتاب 
، تأليف الفقيه الش��هير زين الدين الحس��ن بن أبي طالب  ّ المخترص� النافع للمُحقّق الِحلِّي

المعروف بـ)الفاضل الآبّي(، والكتاب دورة فقهيَّة كاملة عبارة عن متن وشرحه.

ونبدأ البحث بمقدّمة للتعريف بشخصيّة المؤلّف وسيرته الذاتيّة.

الهويّة ال�شخ�صيّة
د، الحس��ن))) بن أبي طالب ب��ن ربيب))) الدين ابن أبي المجد  زين الدين)))، أبو محمَّ

))) ذك��ر بعضه��م أنّ لقب��ه )ع��زّ الدي��ن(. راج��ع: الأمين، محس��ن، أعي��ان الش��يعة، دار التعارف 
للمطبوعات بيروت، ط1، 1406هـ: 631/4. الموس��ويّ البجن��ورديّ، کاظم، دائرة المعارف 

الإسلاميَّة الكبرى، مرکز دائرة المعارف، طهران، ط2، 1374ش: 71/1.
د،  ))) ذكر في جواهر الكلام ضمن نقله لقولٍ عن مفتاح الكرامة )العاملّي الحس��ينيّ، جواد بن محمَّ
مة، مکتب النشر الإس�لاميّ التابع لجماعة المدرّسني�، قمّ  مفت��اح الکرامة في شرح قواع��د العَّال
د  د بن أبي الفض��ل(. النجفي، محمَّ المشّرف��ة، ط1، 1419هـ: 157/7( أنّ اس��مه )علي ب��ن محمَّ
حس��ن، جواه��ر اللاک��م في شرح شرائع الإس�لام، تحقيق وتصحي��ح: عباس القوچ��انّي وعلّي 
الآخون��ديّ، دار إحي��اء الرت�اث الع��ربّي، بري�وت، ط7: 28/10، وهو خطأ، وذك��ر في أعيان 
د بن الحس��ن( من  د اليوس��فيّ(، ورأى أنّ التعبير بـ)أبو محمَّ الش��يعة: 429/2 أنّ كنيته )أبو محمَّ
خطأ النسّ��اخ، وفي رياض العلماء: الأفنديّ الأصفهانّي، الميرزا عبد الله، رياض العلماء وحياض 
الفض�لاء، الخيّام، 1401هـ: 147/2، نقًال عن أحد معاصريه في حاش��يةٍ له على رس��الة تحمل 
د بن الحس��ن بن زبيب  عن��وان )حرم��ان الزوجة من الأرضيني� والعقارات( أنّه ق��ال: »أبو محمَّ
: »يبدو أنّ إضاف��ة كلمة )ابن( بين  الدي��ن، أبي طالب بن أبي المجد اليوس��فيّ«، ث��مّ يضيف قائًال

د( ناشئ عن طغيان القلم...«. )الحسن(، و)أبو محمَّ
))) اختل��ف في ضبطه المؤرّخون، فبعض ضبطه )ربيب(، وبعض آخر )زينب(، واحتمل صاحب 
د بن عبد الغنيّ المعروف بابن ربيب. رياض  ري��اض العلماء أنّه ابن عمّ نظام الدين، أحمد بن محمَّ
العلماء: 147/1، وأيضًا راجع: الس��بحانّي، جعفر، موس��وعة طبقات الفقهاء، مؤسّس��ة الإمام 
الص��ادق، قمّ، ط1، 1418هـ��: 62/7 ، أعي��ان الش��يعة: 280/2، و429، و631/4، 

و325/10.
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اليوس��فيّ، المعروف بـ)الفاضل الآبّي(، وعُرف أيضًا بـ)كاشف الرموز(، و)اليوسفيّ(، 
و)شارح النافع(، و)ابن ربيب( أو)ابن زينب(، و)تلميذ المحقّق())).

مولده
ولد في )آبه(، أو )آوه()))، ولا يتوافر لدينا تاريخٌ دقيقٌ لولادته ووفاته، لكننّا نعلم 
أنَّه كان حيًّا إلى س��نة )672هـ( على أقلّ تقدير، حيث يوجد في آخر إحدى نس��خ كشف 

الرموز أنّه فرغ منه في سنة )672هـ(.

درا�سته
ب��دأ الفاضل الآبّي دراس��ته العلوم الدينيّ��ة في موطنه، ثمَّ هاج��ر إلى العراق لإتمام 
دراس��ته، فقصد الحلّة الفيحاء، ليدرس في حوزتها العلميَّة التي كانت مركزًا علميًّا مهًّام 
آنذاك، فوفَّقه الله لنيل مكانة علميَّة رفيعة اس��تحقّ من خلالها أن يدرج اس��مه بين كبار 

فقهاء الشيعة في القرن السابع الهجريّ.

��د مه��ديّ، الفوائد الرجاليّ��ة، مکتبة الص��ادق، طه��ران، ط1، 1363ش:  ))) بح��ر العل��وم، محمَّ
.179/2

 ))) الآبّي أو الآويّ منس��وب إلى قري��ةٍ اس��مها )آب��ه( أو )آوه( في أط��راف أصفه��ان أو س��اوه، 
وأهلها شيعة من زمان الأئمّة، وعدّها السيِّد بحر العلوم قريبة من الريّ، وعدّها صاحب 
الكن��ى والألق��اب من توابع مدينة ق��مّ، والذي يبدو هو ع��دم التنافي بين هذه الأق��وال الثلاثة، 
حيث يمكن القول بصحّتها جميعًا بملاحظة أنّ قرية آوه التي تُعدّ اليوم من نواحي مدينة س��اوه 
بلح��اظٍ، ومن نواحي مدينة قمّ بلحاظٍ آخر، تبعد عن كلّ من الريّ وأصفهان بمس��افة واحدة، 
 وذكرت بعض المصادر هذه القرية في رواية عن ليلة معراج النبيّ. راجع: جمع من المحقّقين، 
 دائ��رة معارف التش��يّع، منش��ورات الش��هيد الس��عيد محي��ي، ط3، 1375ش، في ذيل مصطلح 

)آبه(.
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�أ�ساتذته وتلامذته
ّ )ت 676هـ(، وقام بشرح كتاب  يُع��دّ الفاضل الآبّي من أبرز تلام��ذة المحقّق الِحلِّي
أس��تاذه )المخترص� الناف��ع( في حياته، فاس��تحقّ أن يصفه صاحب )الكن��ى والألقاب( 

بقوله: »شهرته دون فضله، وعلمه أكثر من ذكره ونقله«))).

تذك��ر مقدّم��ة الكتاب))) أنّ مدينة الحلّ��ة الفيحاء كانت تحتضن تل��ك الأيّام فقهاء 
كب��ارًا، مماّ يبّني مكانة حوزته��ا العلميَّة الرفيعة ومنزلة فقهائه��ا في تلك الحقبة، وخاصّة 

. ّ عالمها الكبير المحقّق الِحلِّي

، ولا هي  ّ  لم تتطرّق كتب التراجم لذكر أس��اتذة للفاضل الآبّي س��وى المحقّق الِحلِّي
ذك��رت أح��دًا م��ن تلامذت��ه أو مؤلّفاته غير )كش��ف الرم��وز()))، ولا يُس��تفاد من غير 
ّ من دون أن  مة الِحِّي�لِّ� كت��ب التراجم ش��يئًا زائدًا عليها، وعدّ بعضهم من أس��اتذته العَّال
يذكر مص��درًا لمدّعاه)))، وهو في غاية البّعد بملاحظ��ة أنّ العلّامة كان تلميذًا للمحقّق، 
ماّه كانا معًا تلميذين لدى   والفاض��ل الآبّي أيضًا كان تلميذًا لديه، وعليه ينبغي أن يُقال إن

المحقّق.

ث��مّ إنّ المصنفّ))) يذكر في نهاية كتابه أنّه عازم ع�لى تأليف شرحين لكتابين- وهما 
حس��ب قول بعضٍ))) )شرائع الإسلام(، و)المختصر النافع(- واحتمل بعض))) أنّه قام 

))) القمّيّ، عبّاس، الكنى والألقاب، مکتبة الصدر، طهران: 4/2.
))) كشف الرموز: 38/1.

))) أعيان الشيعة: 631/4.
، للمحقّق الِحلِّـيّ: 32، وكذلك مقدّمة جامع المقاصد: 39/1. ))) الفكر السياّيس

))) كشف الرموز: 688/2.
))) الرياض: 147/1.

))) أعيان الشيعة: 632/4.
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بشرحهما، لكن يبدو أنّه لم يوفَّق لإنجاز ما عزم عليه بملاحظة أنّ أحدًا لم ينقل عنه قوًال 
من غير هذا الكتاب، ولا هو نفسه ذكر شيئًا عنه، ومن هنا يُمكن عدّ أنّ آراءه في كشف 

الرموز هي آخر آرائه الفقهيَّة.

التعريف بالكتاب
المحور الأساس الذي ينصبُّ فيه مقالنا هذا هو كشف النقاب عن )كشف الرموز( 

ه الأثر الفقهيّ الوحيد للفاضل الآبّي، والتعريف به ضمن البحوث التالية: بعدِّ

عنوان الكتاب، وزمان ت�أليفه، والهدف منه
صّرح المصنفّ في مقدّمة كتابه))) بأنّ عنوانه هو: )كش��ف الرموز(، وهو ما اش��تهر 
به في كلمات الفقهاء، وربّما عُِّرب عنه بـ)الكش��ف())) اختصارًا، ويبدو أنّ )غاية المراد())) 
للش��هيد الأوّل )ت 786هـ��(، هو أوّل مص��در فقهيّ نقل عن كش��ف الرموز، غير أنّه 
 لم يذك��ر عنوان��ه، وأوّل من نقل عنه مع ذِكر الكتاب واس��م مؤلّفه ه��و الفاضل المقداد 

)ت 826هـ��())) في )التنقيح الرائع()))، والذي هو أيضًا من شـ��رّاح )المختصر النافع(، 
ولا يُشاهَد أيّ ذكر للمصنِّف ولا لكتابه في المصنفّات الفقهيَّة قبل ذلك.

))) كشف الرموز: 41/2.
))) مفتاح الكرامة في شرح قواعد العلّامة: 243/2.

، غاية الم��راد في شرح نکت الإرش��اد، مکتب الإعلام  ��د بن مکّ��يّ العاملّي ))) الش��هيد الأوّل، محمَّ
الإسلاميّ، قمّ، ط1، 1414هـ: 562/3.

))) الفاضل المقداد الس��يوريّ، جمال الدين بن عب��د الله، التنقيح الرائع للمختصر النافع، مکتبة آية 
الله المرعشّي النجفيّ، قمّ، ط1، 1403هـ: 32/1.

))) يص��ـرّح مؤلّ��ف ه��ذا الكتاب في نهاي��ة كتاب الوصيّ��ة والديَّات أنّ��ه صنفّه بني� عامي )813 
و818هـ(.
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وتصّرح كتب التراجم بأنّ )کشف الرموز( هو ثاني شرح لکتاب )المختصر النافع( 
ّ نفسه الذي شرح فيه باب العبادات،  بعد كتاب )المعتبر في شرح المختصر( للمحقّق الِحلِّي

وشيئًا من كتاب الحجّ))).

ولا نعلم تاريًخا دقيقًا لبدء تدوين كشف الرموز، لكنّ نقله عن )المعتبر())) يكشف 
أنّه مصنفٌّ بعده)))، أمّا الفراغ منه فقد وقع س��نة )672هـ()))، اس��تنادًا إلى النسخة التي 
مة المجلسّي، وفي الذريعة: »فرغ منه في شعبان )672هـ(«))). ومن جهة  عليها خطّ العَّال
ّ بـ��»« كلّما ذكره، علًام أنّ المحقّق توّيف س��نة  أخ��رى يعّرب المصنفّ ع��ن المحقّق الِحلِّي

)676هـ(، فينبغي أن يُقال إنّه ألّفه في حياة أستاذه المحقّق.

ويرى صاحب )الفوائد الرجاليّة( أنّ )كش��ف الرموز( مؤلَّف قبل كتاب )مختلف 
مة، وأنّ بينهما اختلافًا في نقل أق��وال العلماء، فيجب الرجوع إلى المصدر  الش��يعة( للعَّال
المنق��ول عنه، لتتّضح حقيقة الأمر، وذلك خلافٌ للكت��ب المتأخّرة عن المختلف، إذ إنّ 

غالبها يأخذ عنه))).

 ويرى صاحب )الرياض( أنّ الفاضل الآبّي بدأ تأليف كتابه في السفر)))، لكنهّ لم يذكر 
مصدرًا لمدّعاه، ويستند إليه في أعيان الشيعة، ويعدّه شاهدًا على علوّ هّمة المصنفّ))).

، آغا بزرگ، الذريعة إلى تصانيف الش��يعة، دار الأضواء، بري�وت، ط3، 1403هـ:  ))) الطه��راّين
58/14، أعيان الشيعة: 632/4.

))) ينقل المصنفّ عن المعتبر في ثلاثة موارد: 77/1، 106، 114.
))) كتاب المعتبر أيضًا لا نعلم تاريخ تدوينه بالدقّة.

))) راجع: كشف الرموز: 20/1. 
))) الذريعة: 35/18.

))) الفوائد الرجاليّة: 185/2.
))) رياض العلماء: 179/1. 

))) أعيان الشيعة: 632/4.
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ق��ام الفاضل الآبّي بتأليف كتابه نزوًال عند طلب جمع من العلماء، ويُشري� عنوانه إلى 
أنّ المؤلّف كان بصدد كشف رموز وأسرار كتاب )النافع(، وهو)مختصر الشرائع())). وفي 
هذا يقول المؤلّف: »فالتمس منيّ بعض إخواني في الدين، ورفقائي في طلب اليقين، أحسن 
الظنّ بي- والظنّ يخطئ ويُصيب- أن أكش��ف قناع الإشكال عن رموزات كتاب النافع، 
أعني كتاب )مختصر الشرائع(، إذ هي إشارة إمّا إلى أقوال الأصحاب وفتاويهم وأخبارهم 
وأحاديثه��م، وإمّ��ا إلى مدل��ول الأصول المس��لّمة والإطلاقات المش��هورة، ويصعب على 
المبتدئ، بل على المنتهي حفظها، ويشكل ضبطها احتياجًا لها إلى مطالعة الكتب وممارستها، 

وتكرار الأنظار ومداومتها، فوجدت طاعته راحة، وإجابته طاعة، فقمت به...«))).

الأبواب الفقهيّة
يش��تمل كتاب كش��ف الرموز تبعًا لـ)المختصر النافع( على أقس��ام أساس��يَّة أربعة: 

العبادات، والعقود، والإيقاعات، والأحكام.

ويش��تمل قس��م العبادات منه على كتب: الطهارة، والصلاة، وال��زكاة، والخمُس، 
والصوم، والاعتكاف، والحجّ، والجهاد.

))) كتاب )المختصر النافع( تأليف نجم الدين، جعفر بن الحس��ن المعروف بالمحقّق الِحلِّـيّ، مختصر 
كت��اب )شرائع الإس�لام(، ومن هنا يُق��ال له أيضً��ا: )النافع في شرح مخترص� الشرائع(. راجع: 
الذريع��ة: 57/14، حاج��ي خليف��ة، مصطفى بن عبد الله، كش��ف الظنون عن أس��امي الکتب 
والفن��ون، دار إحياء الرت�اث العربّي، بيروت: 1922/2، وهذا الكت��اب خلاصة لدورة في فقه 
الش��يعة، تش��تمل على آراء المؤلّف على ش��كل فتاوى. وحظي باهتمام العلماء منذ تصنيفه فعلّقوا 
علي��ه وشرحوه، وم��ن شروحه كتاب )كش��ف الرم��وز(، و)غاية الم��رام(، و)إيض��اح النافع(، 
و)المهذّب البارع(، و)رياض المس��ائل(، وس��بق هؤلاء كلّهم المصنفّ نفسه حيث شرحه بكتاب 

)المعتبر في شرح المختصر(، لكنهّ لم يوفّق لإتمامه.
))) كشف الرموز: 38/1.
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ويش��تمل قسم العقود على كتب: التجارة، والرهن، والحجر، والضمان، والصلح، 
والشركة، والمضاربة، والمزارعة، والمس��اقاة، والوديع��ة، والعاريّة، والإجارة، والوكالة، 

والوقف، والصدقات، والهبات، والسبق والرماية، والوصايا، والنكاح.

ويشتمل قسم الإيقاعات على كتب: الطلاق، والخلُع والمباراة، والظهار، والإيلاء، 
واللعان، والعتق )التدبير، والمكاتبة، والاستيلاد(، والإقرار، والأيمان، والنذر، والعهد.

ويش��تمل قس��م الأح��كام على كت��ب: الصي��د والذباح��ة، والأطعم��ة والأشربة، 
والغصب، والش��فعة، وإحياء الم��وات، واللقط��ة، والمواريث، والقضاء والش��هادات، 

والحدود والتعزيرات، والقصاص والديّات.

المقدّمات الثلاث
يذكر المؤلّف مقدّماتٍ ثلاثًا قبل أن يدخل في صلب بحوث كتابه، وهي:

المقدّمة الأوّلى: يوضّح فيها بعض المصطلحات من قبيل: )الأش��هر(، و)الأظهر(، 
و)الأش��به(، و... فيق��ول: »ق��د قرّر المصن��ف- أدام الله ظلّ��ه- أنّ كلّ م��ا في كتابه من 
قول��ه: )الأش��هر( يعني به م��ن الروايات المختلف��ة، و)الأظهر( في فت��اوى الأصحاب، 
و)الأش��به( ما ت��دلّ عليه أصول المذهب من العموم��ات والإطلاقات أو دلالة عقل أو 
تمسّ��ك بالأصل، وفي معناه )الأنسب والأصحّ( من الأقوال مماّ لا يحتمل عند المصنفّ، 

ويستعمل )الأحوط( بمعنى المندوب والأوّلويّة«))).

ملحوظتان

- الملحوظ��ة الأوّلى: لم يوضّح المؤلّف مراد الُمحقّ��ق من بعض المصطلحات- التي 

))) كشف الرموز: 39.
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- من قبيل: )الأكثر(، وهو  ّ أوضحه��ا الشّراح من بعده كالفاضل المقداد وابن فهد الِحلِّي
ما عليه أكثر الأصحاب، و)الأوّلى(، وهو ترجيح أحد القولين أو الاحتمالين في المس��ألة 
ع�لى الآخر، والـ)تردّد(، ويس��تعمله المحقّ��ق حينما يرى تعارضً��ا في الأدلّة ولا ترجيح 
لبعضه��ا على بعض، و)على قولٍ( فيما إذا كان القول مش��هورًا بين الفقهاء لكن المصنفّ 
لم يعث��ر له على دلي��ل، و)الأقرب(، ولم تذكر س��ائر الكتب المراد من��ه، و)تخريج(، وهو 
تسري��ة الحكم من الم��ورد المنطوق به إلى ما هو مس��كوت عنه لأولويّ��ة ثبوت الحكم في 
المس��كوت عنه، من قبيل: اس��تفادة حرمة الإضرار بالوالدين من حرمة قول )أُفٍ( لهما، 
أو لجه��ة وجود النص على علّة الحكم في المنطوق، ثمّ ينطبق الحكم على كلّ مورد توجد 
اد  في��ه العلّة، والأوّل يذکر بـ)التنبيه بالأدنى على الأعلى( )))، والثاني يُذكر بـ))) مثال )اّحت

طريق المسألتين())).

والُملاحظ هو ندرة استعمال المحقّق للمصطلحات المتقدّمة، من قبيل: )على قولٍ(، 
إذ اس��تعمله مرّتين فقط، و)قولٌ مشهور( اس��تعمله مرّة واحدة، و)الأكثر( و)الأقرب( 

))) أوّل م��ـن اس��تعمـل ه��ـذا التعبير هـو العلّامة ف��ـي القـواعد، وعبـّر عن��ه في المختلف: بـ)دلالة 
، نجم الدين جعفر بن الحسن، الُمعتبر في شرح  ّ التنبيه(، وفي المعتبر بـ)فحوى الكلام(. المحقّق الِحلِّي
، الحسن بن  ّ مة الِحلِّي  المختصر، مؤسّس��ة سيِّد الش��هداء، قمّ، ط1، 1407هـ: 31/1، العَّال
يوس��ف، قواع��د الأحکام في معرفة الحلال والح��رام، مکتب النشر التابع لجماعة المدرّسني�، قمّ 
، مختلف الش��يعة، مکت��ب النشر التابع لجماعة  ّ مة الِحلِّي المشّرف��ة، ط1، 1413هـ: 418/1، العَّال

المدرّسين، قمّ المشّرفة، ط2، 1413هـ: 26/3.
))) أوّل من اس��تعمل التعبير المذكور فخر المحقّقين في كتاب إيضاح الفوائد، ثمّ ورد بعده في كلام 
الشهيد في غاية المراد، ثمّ في التنقيح للفاضل المقداد، والظاهر أنّ المراد منه هو القياس المنصوص 
د بن الحس��ن، إيضاح الفوائد في شرح مشلاک��ت القواعد، مؤسّسة  العلّة. فخر الـمُحقّقين، محمَّ

إسماعيليان، قمّ، ط1، 1387هـ: 71/3، غاية المراد: 441/3، التنقيح الرائع: 7/1.
د الأس��ديّ، المهذّب: البارع في  ))) التنقيح الرائع: 9/1، ابن فهد الِحلِّـيّ، جمال الدين أحمد بن محمَّ
شرح المختصر النافع، مکتب النشر التابع لجماعة المدرّسين، قمّ المشّرفة، ط1، 1407هـ: 67/1.
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ذكر كلّ منهما مرّتين في مقام نقل القول، و)الأولى( جاء في كلامه ستّ مرّات، ولعلّ هذا 
هو سبب عدم توضيح هذه المصطلحات.

أمّ��ا مصطل��ح )تخري��ج( فقد اس��تعمله اب��ن إدري��س ع��دّة م��رّات في السرائر)))، 
وتبعه المحقّق فاس��تعمله في بعض كتبه، م��ن قبيل: )الشرائع()))، و)نك��ت النهاية()))، 
و)المعتبر()))، ثمّ بعد ذلك راج استعماله وخاصة في كتب العلّامة، وفي )المختصر النافع( 

. ورد مرّة واحدة، وعّرب عنه بـ)مخرّج()))، ولم يتمّ التعرّض لمعناه قبل ابن فهد الِحلِّيّ

أمّ��ا مصطل��ح )تردّد( فق��د ورد في المختصر الناف��ع )97( مرّة، فكان المناس��ب أن 
يوضّح المؤلّف معناه))).

- الملحوظة الثانية: يُمكن أن يُستفاد من تصريح الفاضل الآبّي في مقدّمة كتابه:»قد 
قرّر المصنفّ- أدام الله ظلّه- أنّ كلّ ما في كتابه من قوله...«))): أنّه فهم مُراد المحقّق من 

هذه المصطلحات عن طريق لا نعرفه، وليس الأمر مجرّد استنتاج منه.

د بن منص��ور، السرائر الحاوي لتحرير الفت��اوي، مکتب النشر التابع  ))) اب��ن إدريس الِحلِّـيّ، محمَّ
لجماعة المدرّسين، قمّ المشّرفة، ط2، 1410هـ: 605/1، و118/2.

ـيّ، نجم الدين جعفر بن الحس��ن، شرائع الإسلام، مؤسّسة إسماعيليان، قمّ، ط2،  ))) الُمحقّق الِحلِّ
1408هـ: 36/3. وقد ورد مصطلح )تخريج( في الشرائع مرّة واحدة، والمختصر النافع خلاصة 

له.
ـيّ، نجم الدين جعفر بن الحسن، نكت النهاية مکتب النشر التابع لجماعة المدرّسين،  ))) الُمحقّق الِحلِّ

قمّ المشّرفة، ط1، 1412هـ: 328/3.
))) المعتبر: 255/1، و515/2.

��ـيّ، نج��م الدي��ن جعفر بن الحس��ن، المخترص� النافع في فق��ه الإماميَّة، مؤسّس��ة  ))) المحقّ��ق الِحلِّ
المطبوعات الدينيّة، قم، ط6، 1418هـ: 81/1. »الثالثة: لو نسي الإحرام حتَّى أكمل مناس��كه 

فالمروي: أنّه لا قضاء. وفيه وجه بالقضاء مخرّج«. 
))) نعم، أوضح المؤلّف في شرحه وجه تردّد المحقّق في عدّة موارد.

))) كشف الرموز: 39/1.
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المقدّم��ة الثانية: تناول المؤلّف في هذه المقدّمة بي��ان منهجه في اختيار الروايات التي 
يس��تدلّ بها، إذ يقول: »وقد أودعت في هذا الکتاب مماّ استدللت به الروايات المستعملة 
غير الش��اذّة والنادرة، واجتهدت في إيراد الأصحّ منها، فالأصحّ، اللهمّ إَّال أن يكون قد 

استعملها المشايخ في فتاويهم فأوردتها، والنظر إلى عملهم، لا إليها...«))).

المقدّمة الثالثة: يُشري� المؤلّف فيها إلى سبب عدم نقله أقوال بعض الفقهاء من قبيل 
أتباع الشيخ، فقد قال: »قد اقتصرت في ذکر أقوال الأصحاب على المشايخ الأعيان الذين 
د بن الحسن الطوسّي،  هم قدوة الإماميَّة ورؤس��اء الش��يعة: الشيخ الجليل أبو جعفر محمَّ
د بن  والش��يخ المفيد، والمرتضى علم الهدى، والفقي��ه علّي ابن بابويه، وابنه أبو جعفر محمَّ
ر،  علّي، والحسن ابن أبي عقيل العمانّي، وأبو الصلاح علّي بن تقيّ الحلبيّ، وأبو يعلى سّال
. وأخللت بذکر متابعي الش��يخ، إذ به غنية عنه��م، وربّما أُفرِد  ّ ��د ب��ن إدريس الِحلِّي ومحمَّ
بذکر القاضي عبد العزيز بن البّراج، والش��يخ الس��عيد قط��ب الدين الراونديّ صاحب 
المغن��ي والرائع، والش��يخ العميد عماد الدين الطوسّي صاحب الواس��طة والوس��يلة...
وأخلل��ت بذ��کر ابن الجُنيد إَّال نادرًا، لما ذکر الش��يخ أبو جعفر أنّ��ه کان يقول بالقياس، 

فترکت تصانيفه«))).

ث��مّ يوضّ��ح الرموز التي يُشري� به��ا الى الفقه��اء، متّبعً��ا في ذلك أس��تاذه في كتاب 
)المعتبر()))، وهذه الرموز على النحو التالي:

• ، أستاذ المؤلّف.	 ّ شيخنا: المحقّق الِحلِّي

))) كشف الرموز 1: 39 40.
))) المصدر نفسه.

))) لأنَّ أنّ المحقّ��ق ينقل عن كثير من الفقه��اء، فالرموز التي يذكرها أكثر مّما ذكره المؤلّف )راجع: 
المعتبر: 33/1(.
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• د بن الحسن الطوسّي.	 الشيخ: أبو جعفر محمَّ

• الشيخان: الشيخ الطوسّي والشيخ المفيد.	

• الثلاثة: الشيخان مع السيِّد المرتضى.	

• المتأخّر: ابن إدريس.	

ويذكر سبب تس��ميته ابن إدريس بـ)المتأخّر(، وذلك لرجحانه على متأخّري زمانه 
بحسن النظر وتدقيقه في أصل الفقه وتفريعه، لكنهّ بعد ذلك ينبّه في الختام أنّ ابن إدريس 

أخفى منزلة نفسه بجفائه على الشيخ، وإقدامه على منع العقل))).

نقل �أقوال الفقهاء
ينقل كش��ف الرموز أقوال كب��ار الفقهاء الذين صّرح بأسام�ئهم في المقدّمة الثالثة، 

سعيًا منه لكشف رموز )المختصر النافع(.

ويأتي ابن إدريس على رأس من ينقل عنهم كشف الرموز، مقارنة بالشيخ، والمفيد، 
والسيِّد المرتضى، والمحقّق، ثم يأتي بعده الشيخ الطوسّي، الأمر الذي يكشف عن اهتمام 
المؤلّف بمدرس��ته الفقهيَّة، وإنّ نقله عن )المعترب�( للمحقّق- وهو شرح على )المختصر 
النافع(- يكش��ف عن اهتمامه بمؤلّفات أس��تاذه. وينقل أيضًا في م��وارد عدّة عن كتاب 
)البرش�ى( لمعاصره الفقيه الس��يِّد أحمد بن طاوس )ت 673هـ(- وهو أخو الس��يِّد ابن 

طاوس المعروف- وكانت له معه مباحثات أيضًا)))، ويذكره باحترام وإجلال))).

))) كشف الرموز: 40/1.
))) المصدر نفسه: 97/2.

))) راج��ع: المص��در نفس��ه: 223/1، و459. وم��ع كلّ الجهد ال��ذي بذله المؤلّ��ف في نقل أقوال 
الفقهاء، إَّال أنّه في بعض الموارد لم يُشر حتَّى إلى أقوال الفقهاء الذين تعهّد بنقل أقوالهم، وذلك= 
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والنقطة الجديرة بالاهتمام في أس��لوب المؤلّف في هذا القسم أنّه وخلافًا لأستاذه في 
)المعتبر( نراه يتجنبّ نقل آراء فقهاء أهل الس��نةّ وأدلّتهم إَّال في موارد نادرة، وإن نقلها 
أحيانً��ا فهو في مقام نقل قول الش��يخ الط��وسّي في الالخف لا غير، ولعلّ��ه أوّل فقيه قام 

بتخليص الفقه الشيعيّ من آراء أهل السنةّ.

ويرى مؤلّف كتاب )مقدّمة على فقه الشيعة( أنّه: »حدثت تغييرات أساسيّة شكًال 
فا على طريقة  ومضمونًا في الفقه الش��يعيّ بعد ظهور كتاَيب المبس��وط والالخف اللّذين اُلِّ
الفقه السنيّ ومبانيه، واختلّ نسيجه العامّ، فأصبح مزيًجا بين النظامين، ثمّ اتبعت الكتب 
الفقهيَّة الاس��تدلاليّة الموسّعة هذا الأسلوب، فنراها تقدّم أوًّال آراء واستدلالات فقهاء 
السنةّ، وغالبًا ما تعتمد على كتاب الالخف في ذلك، ثمّ تنقل بعد ذلك آراء واستدلالات 

فقهاء الشيعة.

 ّ ولعلّ من أوائل من اجتنب هذا الأس��لوب هو الفاض��ل الآبّي تلميذ المحقّق الِحلِّي
ومؤلّف كتاب كش��ف الرموز، إذ امتنع عن نقل آراء واستدلالات فقهاء السنةّ في كتابه 

المذكور«))).

وع�لى الرغم من أنّ صاحب كش��ف الرموز س��عى إلى إبداء رأي��ه في أكثر الفروع 

ر بنجاس��ة لعاب المس��وخ. كش��ف الرم��وز: 108/3، المهذّب  =من قبيل: عدم نقله قول سّا�لّ�
الب��ارع: 228/1. وقول الصدوق والقاضي بنجاس��ة عرق الجنب من الحرام. كش��ف الرموز: 
108/1، المهذّب البارع: 226/1، وقول الشيخ في النهاية، والسيد المرتضى في الانتصار، وابن 
إدريس في السرائر، في بحث القِران بين الس��ورتين في الصلاة. كشف الرموز: 153/1، مختلف 
، الحس��ن بن يوس��ف، منتهى المطل��ب في تحقيق المطلب، مرکز  ّ مة الِحلِّي الش��يعة: 151/2، العَّال

التحقيق في الروضة الرضوية، مشهد، ط1، 1412هـ: 81/5.
د عاصف فکرت،  ))) المدرّّيس الطباطبائيّ، الس��يِّد حسني�، مقدّمة على فقه الش��يعة، المترجم: محمَّ

نشر: مجمع البحوث الإسلاميَّة، مشهد، ط1، 1410هـ: 54.
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الالخفيّ��ة بين الفقهاء، لكنهّ أنهى البحث في كثير منه��ا مكتفيًا بنقل الأقوال وبيان أدلّتها 
دون أن يُب��دي رأيه أو فتواه فيها، وذلك من قبيل الفروع المتعرّضة للخلاف في نجاس��ة 
الثعل��ب، والأرن��ب، والف��أرة)))، والقِران بين الس��ورتين في الصلاة)))، وتفسري� صوم 
الوص��ال)))، وهناك م��وارد لم يُفتِ فيه��ا)))، لع��دم الاطمئنان بالحكم الشرع��يّ، فنراه 

يتوقّف في المسألة.

ينقل الفاضل الآبّي في عدّة موارد فتوى أحد الفقهاء، ثمّ يتصدّى لنقدها، وكنموذج 
لذلك نراه ينقل تبعًا لأس��تاذه في )المعتبر( بعض تشنيعات ابن إدريس-والذي يعّرب عنه 
بـ)المتأخّر( تبعًا لأستاذه- على الشيخ الطوسّي، ويتصدّى لردّها دفاعًا عن الشيخ، وذلك 
من قبيل: بحث اختلاف المالك والقابض في رهن أو وديعة المال، وكيفية جمع الشيخ بين 
الروايات الواردة في هذا المجال، فقد قال: »والمتأخّر- يعني ابن إدريس- قد أطال لسان 
الش��نعة في هذا الموضع على الش��يخ، ولو أنصف لأمس��ك، فإنّ الشيخ أعظم قدرًا 
وأرف��ع منـزلة من أن يخفى عليه مثل ما ظهر لهذا المتأخّ��ر، لکن ديانته منعته من الإقدام 
على الطعن في الروايات، وصنفّ الاس��تبصار في الجمع بين المختلفات، فإن وافق الحقّ 

فهو المبتغى، وإن خالف فما عليه إَّال بذل الوسع«))).

وق��ال في موضع آخر: » وكثيًرا ما أتعجّب م��ن مقالة هذا المتأخّر، کيف وقف على 
اعتقادات الش��يخ، وما اجتمع به مش��افهة، ولا صّرح الش��يخ بمعتقدات��ه فيوقفه عليها 

معه؟!«))).
))) كشف الرموز: 108/1.

))) المصدر نفسه: 154.

))) المصدر نفسه: 308.
))) المصدر نفسه: 335، 247، 284، و132/2، 226.

))) المصدر نفسه: 550.

))) المصدر نفسه: 482.
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ولق��د دافع الفاضل الآبّي عن الش��يخ الطوسي قبال إس��اءات ابن إدريس، فحظي 
ذلك بقبول حس��ن ل��دى الفقهاء الذي ج��اؤوا بعده، ومن هنا يمت��دح صاحب مفتاح 
الكرام��ة))) كلامه الذي دافع به عن المش��ايخ قائًال: »وأمّا التش��نيع على المش��ايخ الكبار 

المجمع على فضلهم فليس من شأن العالم المنصف«))).

ويعّر�بّ� المؤلّف في عددٍ من الموارد عن ابن إدريس بقوله: »س��وى المتأخّر«، أو »إَّال 
المتأخّر« في معرض نقله لأقوال الفقهاء، وشذوذ آراء ابن إدريس عن المشهور ومخالفاته 
لهم، وذلك من قبيل: قوله باس��تحباب قنوت واحد في صلاة الجمعة خلافًا للمش��هور 
 القائلين باس��تحباب قنوتين)))، وقول��ه بجواز عفو الإمام عن الج��اني إذا قتل عمدًا من 
لا وراث له إَّال الإمام، بينما ذهب المشهور إلى عدم جواز العفو، والتخيير بين القصاص 
 والديّ��ة)))، وأيضً��ا قول��ه بوج��وب ال��زكاة في الم��ال الغائب ال��ذي لا ق��درة لمالكه على 

أخذه))).

ومن أبرز ما تميّز به كشف الرموز في نقل أقوال الفقهاء أنّه ينقل آراءهم عن المحقّق 
ّ مباشرة س��واء في حلقة درس��ه أو غيرها)))، وذلك من قبيل: أنّه ينقل كراهة قول:  الِحلِّي
»آمين« بعد الحمد عن المحقّق في حلقة درس��ه عن أبي الصلاح الحلبيّ)))، وبذلك يُمكن 
أن يك��ون كتاب��ه مص��درًا فريدًا في نق��ل آراء المحقّق والأق��وال التي ينقله��ا المحقّق عن 

))) كشف الرموز: 489.
))) مفتاح الكرامة: 512/4.

))) كشف الرموز: 165/1، السرائر: 229/1.

))) كشف الرموز: 430/2، السرائر: 336/3.

))) كشف الرموز: 246/1، السرائر: 443/1.
))) يُشير المؤلّف في ثلاثة عشر موردًا إلى بحوث وآراء أستاذه في حلقة درسه وفي غيرها، وذلك من 

قبيل: كشف الرموز: 77/1، 97، 179، 369، 381، 532، و59/2، 124، 286.
))) كشف الرموز: 156/1.
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الآخرين إذا لم توجد تلك الآراء في س��ائر المصادر، واس��تند إليه بع��ض الفقهاء في نقل 
بعض آراء المحقّق))).

وم��ن ميزات��ه البارزة الأخرى ه��ي نقله أقوال القدم��اء التي تواف��رت كتبهم لديه 
وتعترب� مفقودة الي��وم، وذلك من قبي��ل ما ينقله كش��ف الرموز عن كتاب )المتمسّ��ك 
ديّ()))، أو)مختصر  بحبل آل الرسول( لابن أبي عقيل، وكتاب )الأحمديّ في الفقه المحمَّ
الأحم��ديّ(، وهو خلاصة )تهذيب الش��يعة لأح��كام الشريعة()))، وكلاهم��ا تأليف ابن 

الجُنيد الإسكافّي، وهذه المصادر الفقهيَّة مفقودة اليوم.

وكذلك نقله عن كتاب )المصباح())) للس��يِّد المرتضى، و)الواس��طة())) لعماد الدين 
الطوسّي صاحب )الوسيلة(، و)الرائع())) لقطب الدين الراونديّ صاحب فقه القرآن، 
وهي مفقودة أيضًا، ويقول في مس��ألة انعقاد عقد النكاح بالعربيَّة: »وما ظفرت بفقيه أو 
تصني��ف يذهب إلى انعقاد هذا العقد بغير العربيَّة إَّال نس��خة لكتاب الرائع كان فيها أنّ 

العقد بالألفاظ العربيَّة مستحب غير واجب«))).

ر(، وه��و من الكتب  وينق��ل المؤلّ��ف أيضًا في عدّة موارد عن )شرح رس��الة سّا�لّ�
ة( لسّالر )ت 448هـ  المفقودة أيضًا، ولا يُعرَف مؤلّفه)))، وهو شرح لـ)المراس��م العلويَّ

، مس��الك الأفهام: 30/6،  ))) مفت��اح الكرام��ة: 533/10، الش��هيد الثاني، زين الدين ب��ن علّي
التنقيح الرائع: 312/2.

))) كشف الرموز: 462/2.
))) المصدر نفسه: 98/1، 101، الذريعة: 177/20.

))) كشف الرموز: 59/1، 66، 67، 79، و...، وينقل عن هذا الكتاب حوالي )24( مرّة.
))) المصدر نفسه: 272/1، 460، 560، و4/2، 13، 14، 90، و... )ينقل: 18 مورداً(.

))) المصدر نفسه: 171/1، 172، 469، 485، 513، و... )ينقل: 15 موردًا(.
))) المصدر نفسه: 97/2.

))) المصدر نفسه: 40.
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أو 463هـ(، ويُعرف في كتب التراجم))) بـ)الرسالة( اختصارًا، وينقل عنه مؤلّف كشف 
الرموز بهذا العنوان))).

ومن مصادر كش��ف الرموز أيضًا كتاب )الأركان في دعائم الدين( للش��يخ المفيد، 
حي��ث نقل المؤلّف عن��ه مرّتين، وهذا الكت��اب كان متوفرًا لدى اب��ن إدريس والفاضل 
الآبّي، وبقي متوفرًا إلى عصر الش��هيد الثاني، وهو من كتب الش��يخ المفيد المعروفة، لكنهّ 

مفقود في أيّامنا هذه ومع الأسف))).

وم��ن الكتب المفقودة الأخرى الت��ي ينقل عنها المؤلّفُ في كت��اب الإرث مرّتين))) 
 كت��اب )التحري��ر في الفق��ه(، وه��و من تأليف: س��الم بن ب��دران، معين الدي��ن المصريّ 

)ت قبل 672هـ(، وآراؤه معروفة وخاصة في باب الإرث))).

وينقل المؤلّف أيضًا في موارد عن كتاب يس��مّيه )شرح الرسالة( للسيِّد المرتضى)))، 
ولعلّ المراد منه الناصريَّات، وكتاب )المسائل الناصريَّات( كما هو واضح من عنوانه هو 
د الحسن بن علّي أطروش  شرح وتصحيح لكتاب )الفقه الناصريّ( تأليف السيِّد أبي محمَّ

الديلميّ، الملقّب بالناصر الكبير )ت 302 أو 304هـ( جدّ السيِّد المرتضى لأمّه))).

د باقر، روضات الجناّت في أحوال  ، الميرزا محمَّ ))) أعيان الشيعة: 171/7، الخونساريّ الأصبهاّين
العلماء والسادات، مهر استوار، قمّ: 372/2.

))) كشف الرموز: 540/1، 547.
، رسائل الشهيد  ))) كشف الرموز: 303/1، السرائر: 305/1، الشهيد الثاني، زين الدين بن علّي

الثاني، مکتب الإعلام الإسلاميّ، قم، ط1، 1421هـ: 986/2.
))) كشف الرموز: 448/2، 477.

))) أعيان الشيعة: 172/7. 
))) کشف الرموز: 94/1، 101، 105.

))) الذريع��ة: 382/13، و201/15. ينقل المحقّق في المعتبر عن الكتاب المذكور بهذا العنوان في 
عدّة موارد. راجع: المعتبر: 82/1، 372، 395، 400.
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ومن الكتب الأخ��رى المفقودة التي ينقل عنها المؤلّف )الرس��الة الغرية())) تأليف 
الش��يخ المفيد، و)التنزيه()))، و)مس��ائل الالخف())) للس��يِّد المرتضى، و)رس��الة علّي بن 

بابويه())) والد الشيخ الصدوق.

ة في نقل �آراء الفقهاء مدى الدقَّ
لقد س��عى صاحب كش��ف الرموز جاهدًا ومع الإم��كان إلى أن لا ينقل قوًال دون 
مراجعة كلام صاحبه، والش��واهد تؤيّد هذا المدّعى، ومن هنا لم يكتفِ في بعض الموارد 
بمجرّد حكاية أقوال الفقهاء نقًال عن أس��تاذه أو ابن إدريس، بل س��عى إلى التحقّق من 
 : صحّ��ة هذا النق��ل، وفي بعض الموارد لا يكون القول المنقول مس��لًَّام لدي��ه فيعلّق قائًال
»يحرم قول )آمين( آخر الحمد، وقيل: يُكرَه. والقول بالتحريم مذهب الثلاثة وأتباعهم، 
وما أعرف فيه مخالفًا، إَّال ما حكى شيخنا دام ظلّه في الدرس عن أبي الصلاح الكراهيّة، 

وما وجدته في مصنفّه«))).

وع�لى هذا يُمك��ن أن يُق��ال إنّ معظم ما نقله المؤلّ��ف من أقوال إنّام� هو بمراجعة 
مصادرها مباشرة، فمنهج المؤلّف هو النقل عن المصادر مباشرة، وبذلك يصبح كش��ف 
الرموز مرجعًا في هذا المضمار، ومع ذلك أشكل بعض الفقهاء على بعض ما نقله المؤلّف 

))) كشف الرموز: 259/1، 272، 297، و147/2، و... )ينقل: 7 موارد(.
))) المصدر نفسه: 419/1.

))) المصدر نفسه: 66، 105.
))) المصدر نفس��ه: 199/1، 280، و176/2، 421. والقول إنّ رس��الة ابن بابويه مفقودة مبنيّ 

.ادها مع كتاب فقه الرضا على القول بعدم اّحت
))) راجع: كش��ف الرموز: 156/1، في مس��ألة کراهة قول )آمين( عقيب سورة الحمد، نقلًا عن: 
أبي الصلاح الحلبيّ، وكذلك: 275/2، في بحث مس��تحبّات اللعان واس��تحباب جلوس المرأة 

حاله، إذ نقله ابن إدريس عن المبسوط للشيخ.
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 مم��ا يؤدّي إلى التش��كيك في ه��ذا المنهج، وه��ذا ما يوضّح��ه كلام بحر العل��وم، إذ قال 
مة في المختل��ف)))، وإليك النماذج  بوج��ود اختلاف في نقل الأقوال بني� المؤلّف والعَّال

التالية:

نس��ب المؤلّ��ف القول بقص��اص الحرّ إذا اعتاد قت��ل العبيد إلى الش��يخ في التهذيب 
والاس��تبصار، وإلى أتباعه، والى اب��ن إدريس، لكن يبدو أنّ هذه النس��بة غير صحيحة، 
لأنّ الق��اضي ابن الرّب�اج وابن حمزة من أتباع الش��يخ الطوسّي قد أفتي��ا بتعزيره من قبل 
الحاك��م، لا بالقصاص، ووافقهم على ذل��ك ابن إدريس، ومن هنا نبّه ابن فهد على خطأ 

ا))). ً هذه النسبة وعدّها توّمه

وبملاحظ��ة كلام�ت الفقهاء في هذا الفرع)))، إذ نس��بوا القول بع��دم قصاص الحرّ 
بالعبد إلى ابن البّراج وابن إدريس وابن حمزة يبدو أنّ إشكال ابن فهد في محلّه، نعم، هناك 
بحث في مختار ابن حمزة، لأنّ إحدى عبارتيه تدلّ على عدم القصاص فيرد الإشكال على 
المؤلّف وفقًا لها)))، لكن لديه عبارة أخرى خلاف ذلك))) لا يرد الإشكال عليه وفقًا لها.

))) راجع: الفوائد الرجاليّة: 185/2.
د بن علّي بن حمزة، الوسيلة  ))) المهذّب البارع: 162/5، الشرائع: 92/2، ابن حمزة الطوسّي، محمَّ
إلى نيل الفضيلة، مکتبة آية الله المرعشّي النجفيّ، قمّ، ط1، 1404هـ: 433، السرائر: 354/3، 
اب��ن الرّب�اج، القاضي عب��د العزيز بن نحري��ر، المهذّب، مکت��ب النشر التابع لجماعة المدرّسني�، 
د بن الحس��ن، الاس��تبصار فيما اختلف  ق��مّ المشّرف��ة، ط1، 1406هـ��: 461/2، الطوسّي، محمَّ
د بن   م��ن الأخب��ار، دار الکتب الإس�لاميّّة، طه��ران، ط1، 1390هـ: 273/4، الط��وسّي، محمَّ

الحسن، تهذيب الأحكام، دار الکتب الإسلاميّّة، طهران، ط4، 1407هـ: 192/10.
د، رياض المس��ائل في تحقي��ق الأحکام بالدلائل، مؤسّس��ة   ))) راج��ع: الطباطبائ��يّ، عّي�لّ� ب��ن محمَّ

آل البيت، قم، ط1، 1418هـ: 219/16، التنقيح الرائع: 418/4.
))) إذ ق��ال: »وإن قت��ل عب��دًا لم يخلُ: إمّا قتل عبد نفس��ه، أو عب��د غيره، فإن قتل عبد نفس��ه عاقبه 

السلطان، وأخذ منه قيمته« )433(. 
 ))) إذ قال: »ولا يقتل الكامل بالناقص، إلّا إذا اعتاد قتل أهل الذمة والعبيد، فيُقاد بعد ما يُؤخذ= 
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نس��ب المؤلّف إلى الش��يخ في النهاية))) القول بقبول ش��هادة الصبيّ الذي أتمَّ عشر 
س��نوات مطلقًا- في الش��جاج والقصاص وغيره- لكن يبدو عدم صحة هذه النس��بة، 
وهو ما صّرح به الشهيد في المسالك)))، لأنّ الشيخ إنّما قال بقبول شهادة الصبيّ في الشجاج 

ح الشهيد وآخرون))). والقصاص، لا في غيرهما )))، ولا يُعلم القائل بالإطلاق كما صرَّ

وتصدّى صاحب الرياض للدفاع عن الفاضل في هذه المس��ألة، وأورد إشكاًال على 
الش��هيد بأنّ كاش��ف الرموز لم ينسب القول المذكور إلى الش��يخ، بل قال: »حكاه الشيخ 
في النهاية«)))، وهناك اختلاف بين نس��بة حكاية القول إلى ش��خص، وبين نس��بة الفتوى 
إلي��ه. وه��ذا الدفاع متّج��ه فيما لو كانت عبارة كش��ف الرموز هي ما نقله الش��هيد، لكنّ 
الفاض��ل الآبّي في نس��خة كش��ف الرموز المتوف��رة الآن يصّرح بإفتاء الش��يخ، لا حكايته 
للفت��وى، ومضافً��ا إلى ذلك فإنّ النس��خة الموجودة من النهاية لا يوج��د فيها حكاية هذا 
، إَّال أن يُقال إنّ ما توافر لدى صاحب الرياض والش��هيد من النسخ يختلف  القول أصًال
عمّ��ّا هو موجود بأيدين��ا، ويقوّي هذا القول عبارة الفاضل المق��داد، إذ قال: »وأمّا القول 
 المش��ار إليه فحكاه الش��يخ في النهاية« شرحًا لعبارة المحقّق: »وقيل: إذا بلغ عشًرا، وهو 

شاذّ«))).

نس��ب المؤلّ��ف إلى اب��ن إدري��س في مس��ألة إرث الخنثى المش��كل الق��ول بإحصاء 

=من وليّه فصل ما بين الديّتين أو الديّة وقيمته« )431(.
))) كشف الرموز: 514/2.

))) مسالك الأفهام: 158/14.
، بيروت،  د بن الحسن، النهاية في مجرّد الفقه والفتوى، دار الکتاب العرّيب ، محمَّ ))) راجع: الطوّيس

ط2، 1400هـ: 332.
))) راجع: غاية المراد: 274/4، جواهر اللاکم: 41/9.

))) رياض المسائل: 229/15.
))) التنقيح الرائع: 285/4.
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أضلاعه، وينس��ب إليه دعوى الإجماع عليه، بينما يصّرح المؤلّف نفس��ه بوجود الالخف 
في المس��ألة، مُضيفً��ا أنّ ابن إدريس كان يُفتي في برهة م��ن الزمن مع جماعة من معاصريه 

بلزوم القرعة))).

ويقول صاحب مفتاح الكرامة بعد أن ينقل هذه النس��بة عن كاش��ف الرموز: »إّين 
تتبّع��ت السرائر في نس��خ متعدّدة فلم أجد ما ذكره الآبّي«))). ثمّ ينس��ب صاحب مفتاح 

الكرامة القول بإعطائه نصف النصيبين في برهة من الزمن إلى ابن إدريس))).

وقال صاحب الجواهر أيضًا بعد نقله كلام كش��ف الرموز: »ولعلّه سمع ذلك من 
لسانه، وإَّال فالمحكيّ من السرائر خلافه« ))).

ولتوضي��ح المطل��ب ننقل ن��صّ عبارة السرائ��ر، فابن إدريس- بع��د أن ينقل كلام 
الش��يخ المفيد في كتاب )الإعلام( والس��يِّد المرتضى في )الانتص��ار( القائلَين بعدّ أضلاع 
الخنثى المش��كل لتعيين إرثه، واس��تدلالهم بالإجماع عليه- يختار ما ذهب��ا إليه، فإنّه قال: 
»... وق��د کان في بعض أصحابنا الماضين )رحمهم الله( يتعاطى معرفة مس��ائل الخناثى، 
والضرب لها واستخراج سهامهم بغير انکسار، وکناّ نُجيل في ذلك سهامنا مع سهامهم، 
متّبعني� لاکمهم قبل إعمال نظرنا في المس��ألة، إذِ الأذُن البکر تقبل ما يرد عليها بلا رويّة 
ولا نظ��ر، وه��ذا غير محم��ود عقًال وشرعً��ا، فحيث تأمّلنا المس��ألة وأعطين��ا النظر حقّه 
وسرب�نا أقاويل أصحابنا وکتبهم وجدناها بخلاف ما کناّ عليه، فکش��فنا قناع صحّتها، 

وأوضحنا غياهب ظلمتها«))).

))) كشف الرموز: 476/2.
))) مفتاح الكرامة، )ط.ق(: 215/8.

))) المصدر نفسه: 216.
))) جواهر الكلام: 282/39.

))) السرائ��ر: 280/3. وينبغ��ي التنبيه إلى أنّ العلّام��ة في المختلف: ينقل نصّ ه��ذه العبارة عن= 
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فيظهر من ذلك أنّ ابن إدريس كان له سابقًا رأيٌ آخر في هذه المسألة، لكننّا لا نعلم 
ماهيَّ��ة ذل��ك الرأي، وهل إنّه القرعة أم س��واها، إَّال أن يُقال: لأنّه ينتقد وبش��دّة اختيار 
الشيخ القرعة في هذه المسألة في كتاب الالخف، ومراده من بعض الأصحاب هو الشيخ، 
وقد كان يتّبعه في هذه المسألة، ثمّ اطّلع على فتوى فقهاء آخرين ولاحظ استدلالهم فرجع 
عن تبنيّ الإفتاء بالقرعة، لكن هذا لا يعدو مجرّد احتمال، وعليه فلا يمكن أن يُنسب إلى 
اب��ن إدريس أنّه كان في برهة من الزمان يقول بالقرعة، ولا يمكن ادّعاء أنّه كان في برهة 

يقول بإعطاء نصف النصيبين، كما نسبه إليه صاحب مفتاح الكرامة.

وم��ن جهة أخرى فإنّ احتمال سام�ع كاش��ف الرموز من لس��ان اب��ن إدريس- كما 
احتمل��ه صاحب الجواهر- في غاية الضعف والبُعد بملاحظة س��نّ ابن إدريس )مولود 
543، ومتوفّى 598هـ()))، وسنّ كاشف الرموز )حيّ إلى سنة 672هـ(، فإذا فرضنا أنّ 
كاش��ف الرموز توّيف في سنة )672هـ(، وكان عمره عندما أدرك ابن إدريس على الأقلّ 
عشرين عامًا، فعلى أقلّ تقدير سيكون عمره حين وفاته )94( عامًا، وهذا بعيد، مضافًا 
إلى ذل��ك أنّ أصحاب التراجم لم يذكروا المحقّق ضمن تلام��ذة ابن إدريس، فضًال عن 

كاشف الرموز.

نقل المؤلّف في باب صلاة الجماعة عن الشيخ قوله بالتفصيل في الجماعة بين الجمعة 
وغيرها فيما لو أدرك المأموم الإمام راكعًا، إذ نس��ب إليه أنّه ذهب في الالخف والمبس��وط 
إلى أنّ المأم��وم يدرك صلاة الجمع��ة بإدراك الركوع، وأنّه ذهب في النهاية والاس��تبصار 
والمبس��وط إلى أنّه لا يدركها في غير الجمعة، وبالرجوع إلى كلام الشيخ نعلم عدم صحّة 

هذه النسبة، كما نبّه عليه بعض المتأخّرين))).

=السرائر. المختلف: 99/9.
))) دائرة المعارف الإسلاميَّة الكبرى: 718/2.

))) كش��ف الرموز: 107/1، مفت��اح الكرامة )ط.ق(: 432/8، جواه��ر اللاکم: 149/11،= 
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مة وك�شف الرموز الاختلافات بين مختلف العَّال
ن قبل مختلف الشيعة،  تقدّم رأي صاحب الفوائد الرجاليَّة في أنّ كشف الرموز مدوَّ
وبينهام� اخت�لاف في نقل أق��وال العلماء، ولرف��ع الاختلاف ينبغي الرج��وع إلى المصدر 
المنق��ول عنه، والجدي��ر بالذکر أنّ هذه الاختلافات أحيانًا تك��ون في كمية نقل الأقوال، 
أي: إنّ أحدهم��ا يُشري� إلى فروع خلافيَّة أكث��ر من الآخر، وينقل الأق��وال الواردة فيها، 
مُشرًي�ا بذلك إلى ع��ددٍ أكبر من أقوال الفقه��اء، وهذا نمط من الاخت�لاف بينهما، لكن 
أحيانً��ا يكون الاختلاف بينهما على نمط آخر يؤدّي الى التضارب في نقل الأقوال بينهما، 

ولنذکر نماذج من ذلك فيما يلي:

1. حكم ماء البئر الملاقي للنجاسة:
يُذكَر في كش��ف الرموز القول بتعبّدية نزح البئر، ولا يشري� المختلف إلى ذلك، وفي 
كشف الرموز يُنسَب القول بعدم تنجّس البئر بالملاقاة إلى الشيخ في التهذيب فقط، لكن 
المختل��ف يُضيف إليه ابن أبي عقيل أيضًا، وبذلك يمتاز كش��ف الرموز من المختلف في 
ه��ذا الفرع ببيان الق��ول بتعبّدية النزح، إذ لم يتطرّق إليها المختل��ف، إّال أنّ فيه نقصًا من 
جه��ة أخرى، وهو عدم ذكره رأي ابن أبي عقي��ل، وأيضًا يصّرح في المختلف بقول عدد 
من الفقهاء القائلين بالتنجّس، بينما يكتفي كش��ف الرموز بنقل قول الش��يخين والس��يّد 
المرتىض�، وفي هذه المس��ألة يخت��ار مؤلّف كش��ف الرموز ق��ول الأكثر، وينس��ب القول 
م��ة، إذ اختار القول بع��دم التنجّس بمجرّد   الآخر إلى الش��ذوذ في عرص�ه، خلافًا للعّال

الملاقاة))).

=وعبارة الجواهر كالتالي: »وما عن كش��ف الرموز- من أنّ الش��يخ ف��رّق بين الجمعة والجماعة، 
فذه��ب في ا�لخلاف والمبس��وط إلى أنّه يدرك الجماع��ة بإدراكه راكعً��ا، وفي النهاية والاس��تبصار 

والمبسوط في الجمعة إلى أنّه لا يدرك- يردّه ملاحظة كلام الشيخ، فلاحِظ وتأمّل«.
))) مختلف الشيعة: 178/1، كشف الرموز: 49-48/1.



334

2. حكم ماء البئر الملاقي للدماء الثلاثة:
ر وابن البّراج وابن  نَسَب المختلف القول بلزوم نزح جميع ماء البئر إلى الشيخ وسّال
إدريس، بينما اقتصر كشف الرموز على نسبته إلى الشيخ الطوسّي، وفي المختلف يُشير إلى 
قول المفيد والصدوقين أيضًا، وكذلك يصّرح بعدم وجود حديث مرويّ يدلّ على قول 

الشيخ، لكنهّ يتصدّى بنفسه لذكر الدليل له))).

3. تطهير البئر المتنجّس بما سوى الخمر من المسكرات:
نسب كاشف الرموز تبعًا للمحقّق القولَ بلزوم نزح جميع ماء البئر إلى الشيخ المفيد 
والس��يِّد والشيخ الطوسّي، وأشار إلى أنّ هذه الفتوى لم تكن معروفة قبل هؤلاء الثلاثة، 
، لكن صاحب المختلف صّرح بهذا القول  وأمّا المختلف فلم يتعرّض لهذا البحث أصًال
في المنته��ى، وادّع��ى أوًال عدم وجود رواية ت��دلّ عليه، لكنهّ بعد ذل��ك تبنىّ هذا الرأي 
مس��تنبطًا حكمه من الروايات التي ذكرها كاشف الرموز ضمن ما يُمكن الاستناد إليه، 

وإن عدّها دليًال إقناعيًا))).

4. حكم الطهارة من الخبث بالماء المضاف:
نس��ب كاشف الرموز القولَ بمنع التطهير بالمضاف إلى الشيخ فقط، ونسب الجواز 
إلى المفيد والس��يد المرتضى، وأمّا مختلف الش��يعة فقد عدّ الش��يخ المفيد من القائلين بالمنع 
ر وأبي الصلاح وابن البّراج وابن الجُنيد وابن إدريس، بل نس��ب  أيضًا، مضافًا إلى سّا�لّ�

هذا القول إلى مشهور العلماء))).

وكام� ه��و واضح، فإنّ اختلاف الكتابين في نقل رأي الش��يخ المفيد أدّى إلى التضادّ 
بينهما، إذ إنّ أحدهما نُسِب إليه القول بالجواز، والآخر المنع.

))) مختلف الشيعة: 197/1، كشف الرموز: 50/1.
))) كشف الرموز: 49/1، المعتبر: 58/1، منتهى المطلب: 70/1.

))) كشف الرموز: 58/1، مختلف الشيعة: 222/1.
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م��ة فهم عدم الج��واز من إطلاق عب��ارة المفيد في المقنع��ة، إذ قال:   ويب��دو أنّ العَّال

»ولا يج��وز التطهير بالمي��اه المضافة«)))، فتش��مل الطهارة الحدث والخب��ث، بينما لم يفهم 
كاش��ف الرموز الإطلاق منها، بل فه��م أنّ المراد خصوص الطهارة من الحدث هذا من 
جهة، ومن جهة أخرى استند إلى ما نقله المحقّق عن الشيخ المفيد في المسائل الالخفيّة من 

القول بالجواز)))، أو إنّه اطّلع مباشرة على هذا القول في كتاب المسائل الالخفيّة.

5. حكم قراءة السورة في الصلاة:
مة إلى ابن أبي عقيل القول بوجوب السورة في حالة الاختيار، بينما نسب  نسب العَّال
إليه في كش��ف الرموز عدم الوجوب، ويبدو أنّ الحقّ مع كاش��ف الرموز كما ذكره بعض 

المتأخّرين، لأنّ العبارة المنقولة عن كتاب ابن أبي عقيل تدلّ على عدم وجوب السورة))).

6. فهم خلاف الظاهر من كلام الفقهاء:
ادّع��ى بعض المتأخّرين أنّ المؤلّف فهم في بع��ض الموارد خلاف الظاهر من كلمات 
الفقه��اء، وذل��ك من قبيل رأي الش��يخ في إرث الخنثى المش��كل، إذ ادّع��ى الإجماع على 
القول بالقرعة في تعيينه فيما لو تساوى انقطاع البول من كلا الآلتين)))، والمؤلّف يوضّح 
: »وادّعى عليه الإجماع- أعني ع�لى الخبر- لا على الفتوى«، فالمؤلّف  رأي الش��يخ قائًال
 يفه��م أنّ الش��يخ ينقل الإجماع على خرب� »القرعة لكلّ أمر مش��كل«، وليس على الإفتاء 

بالقرعة))).

د بن النعمان، المقنعة، المؤتمر العالمي لألفيّة الشيخ المفيد، قم، ط1، 1413هـ:  د بن محمَّ ))) المفيد، محمَّ
.64

))) المعتبر: 82/1.
))) المصدر نفسه: 153، و142/2، مفتاح الكرامة: 60/7.

د بن الحس��ن، الالخف، مکتب النشر التابع لجماعة المدرّسني�، قمّ المشّرفة، ط1،  ، محمَّ ))) الط��وّيس
1407هـ: 106/4، و385.

))) كشف الرموز: 457/2.
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ولكن صاحب مفتاح الكرامة يرى أنّ هذا الفهم من كلام الش��يخ مخالف لما فهمه 
الأصحاب، إذ فهموا أنّه نقل الإجماع على الإفتاء بالقرعة))).

ت�أثّره بالفقهاء
مرّت الحركة الفقهيَّة بمرحلة جمود أصابت حركة الاجتهاد في تلك الحقبة، فنهض 
ابن إدريس للتصدّي لها من خلال انتقادها، والس��عي لتشجيع الفقهاء على تدوين كتب 
ـيّ وتلامذته من  فقهيّة عميق��ة)))، فترك ذلك أثره في الجهاد العلميّ لفقهاء كالمحقّق الِحلِّ
، فهؤلاء هم الذي حملوا لواء المسري�ة التي انطلقت  ّ م��ة الِحلِّي قبي��ل الفاضل الآبّي والعَّال
ّ الفقهيَّة هي التي  باكورتها على يد ابن إدريس، وعلى الرغم من أنّ مدرس��ة المحقّق الِحلِّي
ترك��ت أعظم الأثر في كش��ف الرم��وز، إَّال أنّه لا ينبغي تجاهل تأثير فقه��اء من قبيل ابن 
إدريس في الفكر الفقهيّ للمؤلّف، ويُمكن أن تُعدّ الموارد التالية شواهدَ على هذا المدّعى:

1. الاتفاق في بعض الفتاوى:
يتّفق صاحب كشف الرموز مع المحقّق من جهة في بعض الآراء المختارة، وكذلك 

يتفقان مع ابن إدريس من جهة أخرى في بعض الفروع من قبيل:

أ. اس��تحباب توجيه المحتضر إلى القبلة)))، خلافًا للشيخ المفيد وظاهر كلام الشيخ 
الطوسّي في النهاية، إذ قالا بالوجوب.

ب. الق��ول إنّ جه��ة الكعبة قبل��ةٌ للبعيد عن المس��جد الحرام، خلافًا لرأي الش��يخ 
الطوسّي، ووفاقًا للسيّد المرتضى))).

))) مفتاح الكرامة )ط. ق(: 215-214/8. 
))) راجع: مقدّمة السرائر.

))) كشف الرموز: 86/1.
))) المصدر نفسه: 131.
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جـ. لزوم كفّارتين على المعتكف الذي جامع في النهار))).

د. عدم كفاية الهدي الواجب عن عدّة أشخاص، وكفاية الهدي المستحب عن سبعة 
أشخاص إذا كانوا من أسرة واحدة))).

2. الاتْباع في بعض الفتاوى:
أفت��ى المؤلّف في بعض الموارد تبعًا لابن إدري��س، وأحيانًا تبعًا للمحقّق، من قبيل: 
فت��واه بح��لّ الصي��د المتجه نحو الح��رم، وفتواه بعدم ج��واز الجهر في ص�لاة الظهر من 
ي��وم الجمع��ة في صلاة الفرادى، فقد تب��ع كلٌّ من المؤلّف وأس��تاذه المحقّق ابنَ إدريس، 
خلافًا للش��يخ الطوسّي، فقالا بعدم الحرمة وعدم لزوم الكفارة في الفرع الأوّل، وعدم 
الج��واز في الف��رع الثاني)))، ومن م��وارد اتّباعه المحقّق: فتواه بعدم شرطيّة س��داد الرأي 
وعدم الس��فاهة في الابن الأكبر المس��تحق للحبوة، خلافًا للش��يخ وابن إدريس، إذ أفتيا 
بالاشرت�اط)))، وفت��واه بكراهة أكل العلب��اء والنخاع وأجزاء أخرى م��ن الذبيحة، تبعًا 

للمحقّق، وخلافًا للشيخ وابن إدريس))).

))) كشف الرموز: 321.
))) المصدر نفسه: 367.

د الأس��ديّ، المقتصر في شرح  ، جم��ال الدين أحمد ب��ن محمَّ ))) السرائ��ر: 566/1، اب��ن فه��د الِحلِّيّ
المختصر، مجمع البحوث الإس�لاميّّة، مش��هد، ط1، 1410هـ: 152، كشف الرموز: 405/1، 
د بن الحس��ن، المبس��وط في فقه الإماميَّة، المکتب��ة الرضويّة لإحياء  النهاي��ة: 228، الطوسي، محمَّ
ت��راث الجعفريّة، طه��ران، ط3، 1387هـ��: 343/1، السرائ��ر: 298/1، المعترب�: 304/2، 

كشف الرموز: 180/1. 
))) كش��ف الرموز: 451/2، النهاية في مج��رّد الفقه والفتوى: 624، السرائ��ر: 258/3، المحقّق 
، نجم الدين جعفر بن الحس��ن، الرسائل التس��ع، مکتبة آية الله المرعشّي النجفيّ، قمّ، ط1،  ّ الِحلِّي

1413هـ: 253.
))) كشف الرموز: 370/2.
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3. نماذج من استدلالات كشف الرموز:
تكشف نماذج من استدلالات كشف الرموز عن تأثّر مؤلّفه بالمحقّق وابن إدريس، 
فتمثّل ش��اهدًا آخر على تأثّره بهما، من قبيل تأثّره بالمحقّق في اس��تدلاله على حرمة قول: 
)آمني�( في الصلاة بل��زوم اللغويّة، ف��إنّ هذا الق��ول ورد في كلام المحقّق، واس��تدلّ به 
كاشف الرموز)))، وكذا استدلاله بالحديث النبويّ على وجوب التسليم في الصلاة متّبعًا 

فيه المحقّق في المعتبر، ومستندًا إلى ملاحظة أدبيّة استفاد منها الوجوب))).

ومماّ يُشير إلى تأثُّره بابن إدريس الموارد التالية:

• اس��تدلاله على عدم جواز تقديم طواف النساء على الوقوفين من غير ضرورة، 	
باشرت�اط الترتيب بني� أعمال الح��جّ)))، لكنهّ خال��ف ابن إدريس في اس��تثناء 
الضرورة، إذ ذهب ابن إدريس إلى عدم جواز التقديم مطلقًا، بخلاف المؤلّف 
الذي اس��تدلّ بهذا الدليل على عدم الجواز في غري� الضرورة، وأقام دليًال آخر 

على الجواز حال الضرورة.

• اتفاقه مع ابن إدريس في تقبل استدلال السيِّد المرتضى بالآية الشريفة: ﴿جَعَلَ 	
اللهُ الْكَعْبَةَ...﴾ )))، إذ اس��تدلّ بها الس��يِّد المرتضى على أنّ جهة الكعبة قبلةٌ لمن 

هو بعيد عنها)))، وكذلك جوابه عن استدلالات القول المخالف.

• اتفاقه مع ابن إدريس في طريقة استدلاله على عدم جواز الجهر في صلاة الظهر 	

))) كشف الرموز: 157، المعتبر: 186/2.
))) كشف الرموز: 163/1، المعتبر: 233/2.

))) كشف الرموز: 380/1، السرائر: 575/1، و624.
))) المائدة: 97.

))) كشف الرموز: 131/1.
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ي��وم الجمعة في صلاة الفرادى)))، إذ اتّبع أس��لوب اب��ن إدريس في إثبات عدم 
الجواز، وهو أسلوب عقلّي، مرجّحًا إيّاه على أسلوب المحقّق))).

وك��ذا يُمك��ن الق��ول إنّ المؤلّف في قس��م الأدلّة الت��ي عّرب عنها في كش��ف الرموز 
بالأص��ل المس��لَّم كان متأثّرًا بمنهج أص��ول المذهب لدى ابن إدريس الذي اس��تند إليه 
مرارًا، وعلى الرغم من أنّ مُراد ابن إدريس من أصول المذهب يختلف بحسب المورد)))، 
لكن��ه يتطاب��ق أحيانًا م��ع ما عّرب عن��ه الفاضل الآبّي بالأصل المس��لَّم، وذل��ك من قبيل 
 الق��ول: إنّ أصل المذهب يقتضي هذا الحك��م، ومراده من أصل المذهب إحدى القواعد 

الفقهيَّة.

ولا ريب أيضًا- وكما سيأتي بيانه)))- أنّ المؤلّف تأثَّر في علم الدراية بأستاذه المحقّق 
، وبمعاصره السيِّد أحمد بن طاوس الرجالّي المعروف. ّ الِحلِّي

الأدلّة الفقهيَّة
اس��تند الفاضل الآبّي في كتابه )كشف الرموز( إلى الأدلّة الأربعة، وهي: )الكتاب، 
الس��نةّ، الإجماع، العقل(. وسندرس فيما يأتي مباني المؤلّف في هذه الأدلّة، وكيفيّة تعبيره 

عنها، ومدى استفادته منها.

))) السرائر: 298/1، كشف الرموز: 180/1.
))) المصدر نفسه، المعتبر: 305-304/2.

))) ينبغ��ي التنبيه ع�لى أنّ مبنى )مقتضى أصول المذه��ب( يُعدّ أحد المباني الفقهيَّ��ة المهمّة لدى ابن 
إدري��س، إذ ذك��ر هذا الاصط�لاح وما يق��رب منه أكثر م��ن مئتي مرّة، مماّ يكش��ف ع��ن أهميّته 
 لدي��ه. وللتع��رّف بنحو أكثر ع�لى الموضوع راجع: هّم��ت بناري، علّي، حياة وفك��ر ابن إدريس: 

.295-276
))) في بحوث علم الدراية من هذا الكتاب.
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1. الكتاب الكريم

حينما نس��تقصي الموارد التي اس��تدلّ فيها المؤلّف بالقرآن الكريم سواء لإثبات رأيه 
ومختاره، أم للاستدلال على آراء غيره، نفهم ما يلي:

: إنّ المؤلّف في مقام الاستدلال يستفيد من الآيات أقلّ من الروايات، ويُمكن  أوًّال
ّ بالمعتبر  بس��هولة إثبات هذا المدّعى بإجراء مقارنة إجمالية بين موارد استناد المحقّق الِحلِّي
إلى القرآن، والموارد التي استند بها كشف الرموز إليه، وعلى الرغم من أنّ المعتبر يقتصر 
على شرح قس��م العبادات من المختصر النافع، لكنهّ استند إلى القرآن في هذا القسم فقط 

أكثر من كلّ ما استفاده كشف الرموز.

ثانيً��ا: يتخ��ذ المؤلّف عدّة مناهج في اس��تناده إلى القرآن، فتارة يس��تدلّ على قولٍ ثمّ 
يخت��اره)))، وأخرى يضعِّف الاس��تدلال بالأدلّة القرآنية ولا يرتيض� القول الذي قامت 
عليه)))، وثالثة يتعامل معها كمؤيّد لا أكثر)))، وقد يذكر القول ثمّ يُشير إلى أدلّته، ومنها 

الآيات مكتفيًا بذلك دون توضيح موقفه منها))).

ثالثًا: إنّ نس��بة الاستدلال بالأدلّة القرآنيّة في قسم العبادات أقلّ منها في المعاملات 
والعقود والإيقاعات والأحكام، ففي قس��م العبادات حوالي س��تين موردًا يستند بها إلى 

القرآن، بينما يصل ذلك في قسم المعاملات والأحكام إلى )118( موردًا.

رابعًا: لا يتّبع المؤلّف طريقة خاصة في ترتيب الأدلّة في مقام الاستدلال، فتارة نراه 
م الدليل القرآنّي ثمَّ يُتبعه بسائر الأدلّة)))، وأخرى لا يقدّمه))). يُقدِّ

))) كشف الرموز: 131/1، 164، 165، 219.
))) المصدر نفسه: 208، 184، 310.

))) المصدر نفسه: 100، 472.
))) المصدر نفسه: 362، 391، 433.

))) المصدر نفسه: 30، 346، 433.
))) المصدر نفسه: 56، 58، 311.
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2. السنّة

عمدة ما يس��تند إليه المؤلّف في مقام الاس��تدلال هو الس��نةّ والروايات الواردة عن 
أه��ل البيت، لكن��ه لا يعتمد على كلّ رواي��ة تقع بين يديه، بل يخت��ار الرواية التي 
تتواف��ر على المعايري� التي يؤمن بها، وه��ذا ما صّرح ب��ه في المقدّمة الثانية م��ن المقدّمات 

الثلاث التي ذكرها في أوّل كتابه، وتقدّمت الإشارة إليها.

يس��تعمل كش��ف الرموز عباراتٍ متنوّعةً للتعبير عن الس��نةّ، فتارة يسمّيها: الأثر، 
وأخ��رى: النقل، وثالث��ة: الخبر، ويذكر أحيانً��ا: الرواية، وفي بعض الم��وارد: النصّ)))، 
وه��ذا التنوّع متعارف عند القدماء، لكن ليس من الواضح أنّ هناك قصدًا خاصًا لديهم 
))) ويتبعه كش��ف الرموز))) أنّ  ّ وراء كلّ تعبير بعينه، وربّما يُفهم من كلمات المحقّق الِحلِّي
المراد من »النصّ« في الغالب هو الدليل القرآنّي، و»الرواية« ما نُقل عن النبيّ، وأمّا 

.الأثر« فيُستعمل غالبًا في المنقول عن الأئمّة«

ّ في مقدّمة المعتبر الأدلّة التي يُستند إليها في الأحكام، ثمّ قسّم  وقد ذكر المحقّق الِحلِّي
الدليل القرآنّي على قس��مين: النصّ والظاهر. وعرّف الن��صّ بأنّه: »ما دلّ على المراد منه 

من غير احتمال«))).

 وذكر بعض المتأخّرين فروقًا بين الأثر والحديث  وبينهما وبين الخبر، من قبيل: أنّ الأثر 

هو ما نُقل عن الصحابّي، والحديث هو ما نُقل عن النبيّ، والخبر أعمّ منهما))).

))) غالبًا ما يقصد من »النصّ« آيات القرآن الكريم.
))) الرسائل التسع: 124 و129.

))) كشف الرموز: 57/2 و438.
))) المعتبر: 28/1.

، مشرق الشمسين وإکسير السعادتين، مکتبة بصيرتي، قمّ، بدون تاريخ:  ))) راجع: البهائيّ العاملّي
.24-22
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ملاحظات:
الملاحظة الأوّلى: كشف الرموز يس��تند إلى روايات غير موجود في المصادر الفقهيَّة 

والروائيَّة.

انفرد كشف الرموز في بعض الموارد بنقل رواياتٍ غير موجودة في المصادر الروائيَّة 
والفقهيَّة المعتبرة، من قبيل الموارد التالية:

• يقول المؤلّف في اس��تدلاله على حرمة نخع الذبيحة -أي فصل رأس الذبيحة 	
قب��ل خ��روج روحها-: »ويدلّ على ذلك ما ذكر في كت��اب حريز، عن أبي عبد 
الله، ق��ال: قلت: الرجل يذب��ح فينخعها، قال: )أس��اء(، قلت: أتترك أو 

تؤكل؟. قال: )بل تؤكل())).

ثمّ يس��تند المؤلّف إلى ه��ذه الرواية لإثبات حرمة نخع الحي��وان، وحلّية أكله، 
والرواية المذكورة -كما تُشير حاشية النسخة المحقّقة من الكتاب-غير موجودة 
في المصادر الفقهيَّة أو الروائيَّة المعروفة، ولم يهتمّ المتأخّرون عن المؤلّف بنقلها، 
ولا يوجد هذا المضمون سوى في دعائم الإسلام، إذ ورد أنّه: سُئل عمّن نخع 
الذبيحة من قبل أن تموت -يعني يكسر عنقها » فقد أس��اء، فلا بأس بأكلها«. 
ويحتمل أن تکون رواية الدعائم مروية بالمعنى، فتكون متّحدة مع ما في كشف 

الرموز))).

• ينقل المؤلّف عن النبيّ رواية: »قطع الإس�لام أرحام الجاهليّة«، ويس��تند 	
إليها لإثبات عدم شمول الوصيّة للأقارب قبل الإسلام))).

))) كشف الرموز: 354/2.
د، دعائم الإس�لام وذکر الح�لال والحرام والقضايا والأحکام،  ، نعمان بن محمَّ ))) التميم��يّ المغرّيب

مؤسّسة آل البيت لإحياء التراث، قم، ط2، 1385هـ: 175/2.
))) كشف الرموز: 77/2.
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وهذه الرواية غير موجودة في المصادر الروائيَّة الش��يعيَّة والس��نيَّة، لكن بعض 
الفقه��اء المتأخّري��ن عن كاش��ف الرموز اس��تند إليها، ويبدو أنّه اتّبع كاش��ف 

الرموز))).

ثمّ إنّ الشهيد الأوّل ناقش الاس��تدلال بهذه الرواية فضعّفها سندًا ودلالةً)))، 
وللش��هيد الث��اني بيان قري��ب منه، إذ يق��ول: »ودلالتهما على ذل��ك ممنوعة مع 

تسليم سند الأوّل«))) مُشيًرا إلى الحديث المذكور.

ونقاش هذين الفقيهين في صحة س��ند الرواية يكشف عن توافر بعض المصادر 
الروائيَّة في أيديهما التي تنقل الرواية مسندة، لكنهّما يناقشان في صحة هذا السند.

الملاحظة الثانية: التصحيف في نقل الروايات.

نقل��ت مصادر الحديث عن علّي بن رئاب ع��ن الإمام الصادق الرواية التالية: 
في رج��ل اشرت�ى دارًا برقيق ومت��اع وبزّ وجوهر، فق��ال: »ليس لأحد فيها ش��فعة«)))، 
والفاضل الآبّي روى هذه الرواية في كشف الرموز، لكنهّ ذكر فيها »دراهم« بدل »دارًا«، 
وصّرح بذلك بعض الفقهاء كصاحب مفتاح الكرامة والتنقيح الرائع وجواهر الكلام، 

))) إيضاح الفوائد: 489/2.
، الدروس الشرعيّة في فقه الإماميَّة، مؤسّسة  د بن جمال الدين مکّيّ العاملّي ))) الش��هيد الأوّل، محمَّ

النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرّسين، قم، ط2، 1417هـ: 309/2.
، الروضة البهيّة في شرح اللمعة الدمش��قيّة، مکتبة  ))) الش��هيد الثاني، زي��ن الدين بن علّي العامّي�لّ�

الداوريّ، قم، ط1، 1410هـ: 29/5.
، من لا يحضره الفقيه، مؤسّسة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرّسين،  د بن علّي ))) الصدوق، محمَّ
د بن الحسن، تهذيب الأحکام، دار الکتب الإسلاميّّة،  قم، ط2، 1413هـ: 80/3، الطوسّي، محمَّ
د بن الحس��ن، تفصيل وس��ائل الش��يعة إلى  طه��ران، ط4، 1407هـ: 167/7، الحرّ العاملّي، محمَّ
تحصيل مسائل الشريعة، مؤسّسة آل البيت لإحياء التراث، قم، ط1، 1409هـ: 406/25.
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وم��ن هنا يقول الفاضل المق��داد: »ونقل الآبّي الرواية على وجهٍ آخ��ر، و هو بدل )دارًا( 
)دراهم(، وجعل وجه س��قوط الش��فعة كون الدراهم هي المبيع، فإنْ صحّ نقله فهو ماک 

قال، وإّال فالظاهر أنّه تصحيف«))).

ويق��ول صاحب الجواهر: »ومن الغريب ما في بعض الكتب من المناقش��ة في الخبر 
المزبور بأنّ الآبّي في كشف الرموز رواه: )رجل اشترى دراهم برقيق ومتاع(، إذ هو وإن 
كان كذلك كما هو عندنا في نسخة قديمة، لكنهّ من الغلط الذي لا يصلح معارضًا لما في 

الجوامع العظام وكتب الفروع«))).

وصاحب مفت��اح الكرامة يقول- بعد نقل عبارة كش��ف الرم��وز المتضمّنة لكلمة 
)دراهم(-: »وأمّا الخبر الأوّل فقد رواه مرّتين كاش��ف الرموز )في رجل اشترى دراهم 
، قال في شرح  برقي��ق ومتاع... الخبر(، بل ظاهره أنّه لا يعرف فيها لفظ الدار فيها أصًال
قوله في النافع: )وقيل: تس��قط الش��فعة اس��تنادًا إلى رواية فيها احتمال ما نصّه، قال فيها 
ا مقصورة على من اشرت�ى دراهم برقيق ومت��اع وبزّ وجوهر، فالتعدّي إلى  احتمال، لأنّه
غري� ذلك من المحتم��ل، وكذا يحتم��ل أن تكون الشرك��ة في الدراهم( انته��ى، وكلامه 
كالصري��ح في أنّه لي��س هناك دار، وإَّال لم��ا احتمل هذين الاحتمالين، لأنّ��ه لا مناصّ له 
عنهام�، لأنّ��ه لئن كان ارب�لخ صحيحًا ليس فيه فيام� وجده لفظ )دار(، وه��و من العلماء 
المتقدّمين الكبار ممنّ إذا قال يسمع، فلا بدّ من أن يكون قد تأمّل وتتبّع، فقد حصل وهنٌ 

في الخبر من هذه الجهة«))).

))) التنقيح الرائع: 89/4.
))) جواهر الكلام: 337/37.

))) مفتاح الكرامة )ط.ق(: 366/6. والموجود في النسخة المتوفّرة من كشف الرموز )طبعة جماعة 
المدرّسين(: 390، كلمة »دارًا«، وفي ص394، يذكر »دارًا« ثمّ يذكر )دراهم( بين قوسين كنسخة 
تمل أنّ الخطأ من النسّ��اخ، خصوصًا في=  بدل، فيمكن القول بوجود التصحيف في الرواية، وُحي
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الملاحظة الثالثة: الدراية.

امتاز كشف الرموز في مجال علم الحديث بعرض مسائل الرجال والدراية بمستوى 
يُمكن عدّه مصدرًا في هذين العلمين يُس��تند إليه ويُس��تفاد منه، ولا ريب أنّ المؤلّف قد 
، وبمعاصره أحمد ب��ن طاوس، الرج��الّي المعروف،  ّ تأثّ��ر في ه��ذا المج��ال بالمحقّق الِحِّي�لِّ�
والمحقّ��ق أيضً��ا تعرّض كثرًي�ا في المعتبر لبحوث عل��م الرجال والدراية، والمش��هور أنّ 
الس��يِّد ابن طاوس))) ه��و أوّل من ذكر تقس��يم الحديث على أربعة أقس��ام: )الصحيح، 
والحس��ن، والموثّق، والضعيف(، ثمّ شُ��وهِد في كتاب المعتبر، ومن بعده كشف الرموز، 

وهو التقسيم المشهور بين العلماء.

ق��ال في أعيان الش��يعة: »وفي رج��ال بحر العلوم: وم��ن المعتمدين ع�لى النجاشّي 
مة ش��يخاه الس��يدان الثقتان: الس��يِّد أحمد  والمس��تندين إليه في أحوال الرجال قبل العَّال
ابن طاوس، والس��يد علّي بن طاوس، خصوصًا الأوّل، وممنّ أكثر الاس��تناد إليه وأظهر 

مة شيخه المحقّق، وكتابه المعتبر مشحون بذلك«))). الاعتماد عليه قبل العَّال

ويُلاحَظ هذا الاعتماد في كشف الرموز جليًّا حيث استند المؤلّف إلى قول النجاشّي 
في توثي��ق الرواة وتضعيفهم مرارًا، وذلك من قبيل رأيه في هش��ام بن س��الم، إذ قال إنّ: 
ّ روى في هشام بن سالم حديثًا يشتمل على أنّه فاسد العقيدة، والصحيح أنّه ثقة،  »الكشّي

فإنّ النجاشّي قال: إنّه ثقة ثقة«))).

=هذا الكتاب لكثرة نسخه.
، يوسف بن أحمد، الحدائق الناضرة في أحکام العترة الطاهرة، مؤسّسة النشر الإسلاميّ  ))) البحراّين

التابعة لجماعة المدرّسين، قم، ط1، 1405هـ: 15/1.
))) أعيان الشيعة: 32/3.

))) كشف الرموز: 169/2.
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 ويق��ول في عب��د الكريم بن عم��رو: »وعبد الكري��م واقفيّ، لكنّ النج��اشّي وثّقه، 
فلا بأس به«))).

ويتع��رّض المؤلّ��ف في موارد كثري�ة لبحث أس��انيد الروايات، ويعدّ أهمّ أس��باب 
ضع��ف الرواية أنّ أحد رواته��ا: فطحيّ)))، أو وافق��يّ)))، أو مجه��ول)))، أو غالٍ)))، أو 

عامّي المذهب)))، أو متّهم)))، وكذلك تضعيفه من قبل أحد الرجاليين))).

وفي كثري� من الموارد يعدّ الرواية المكاتب��ة ضعيفة)))، إَّال إذا كانت بلا معارضٍ)1))، 
أو عمل بها الأصحاب)1))، أو لم يعترض عليها أحد)1))، وأحيانًا يعتمد على رواية بعض 

الرواة في مورد، لكنهّ يضعّفه في مورد آخر)1)).

وي��رى كاش��ف الرم��وز أنّ هن��اك أم��ورًا تجبر ضع��ف الرواي��ة مضافً��ا إلى عمل 
الأصحاب، من قبيل:

))) كشف الرموز: 273/2.
))) المصدر نفسه: 77/1.

))) المصدر نفسه: 16/2 و38.
))) المصدر نفسه: 252/1.
))) المصدر نفسه: 518/1.

، طلحة بن زيد،  ))) المصدر نفس��ه: 549/1. وهو يرى أنّ هؤلاء الرواة: س��هل بن زياد، السكوّين
عباد بن صهيب، هم من أهل السنةّ.

))) المصدر نفسه: 108/1.

))) المصدر نفسه: 545/1.
))) المصدر نفسه: 53/1، 49، 114، 139.

)1)) المصدر نفسه: 11/1.
)1)) المصدر نفسه: 426/1.
)1)) المصدر نفسه: 469/1.

)1)) المصدر نفس��ه: 167/1، و179، و25/2. وفي ه��ذه الموارد تارة يضعّف حفص بن غياث، 
ولا يعمل بروايته، وأخرى يعمل خلاف ذلك.
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11 كثرة الروايات الدالّة على الحكم)))..

22 الإجماع: يجبر ضعف الرواية إذا قام على نفس مفادها)))..

33 القرآن: يجبر ضعف الرواية إذا انطبق عليها أحد عموماته)))..

الملاحظة الرابعة: الاستناد إلى روايات العامّة.

يستند المؤلّف في بعض الموارد إلى رواياتٍ انفردت بها مصادر أهل السنةّ- وإن كان 
استناده لها في غير مختاره- وذلك من قبيل:

11 اس��تدلاله على عدم وجوب التسليم في الصلاة بالحديث النبويّ: »إنّما صلاتنا .
هذه تكبير وركوع وسجود«)))، وهو مروي من طريق أهل السنةّ)))، والمؤلّف 
ينقله بالمضمون لا بالنصّ، والنصّ الموجود في مصادر الس��نةّ ينقله الش��يخ في 
ا�لخلاف مرّتين)))، والن��صّ الذي نقله المؤلّف س��بقه إلى نقل��ه ابن إدريس في 
السرائ��ر))) في ه��ذا البحث نفس��ه وفي مقام المعارضة مع دليل الس��يِّد المرتضى 

القائل بوجوب التسليم.

))) صّرح المؤلّف بهذا الأمر مرّة واحدة. كشف الرموز: 199/2.
))) المصدر نفسه: 439/2.
))) المصدر نفسه: 520/2.
))) المصدر نفسه: 163/1.

د بن علّي ب��ن إبراهيم، عوالي  ))) راج��ع: صحيح مس��لم: 70/2، ابن أبي جمهور الأحس��ائيّ، محمَّ
اللئ��الي العزيزيّ��ة في الأحاديث النبويّة، مطبعة س��يّد الش��هداء، ق��م، ط1، 1403هـ=1983م: 
421/1. وبملاحظة تأخّر ابن أبي جمهور عن الفاضل الآبّي وابن إدريس، فلا يبعد أن يكون قد 

أخذ هذه الرواية عنهما.
��د بن الحس��ن، الالخف، مؤسّس��ة النرش� التابعة لجماع��ة المدرّسني�، قم، ط1،  ، محمَّ ))) الط��وّيس

1407هـ: 316/1 و334.
))) السرائر: 232/1.
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22 يذكر الش��يخ في بحث التصرية -وهي ترك حلب الش��اة أَيامً��ا ليجتمع اللبن .
في ضرعه��ا- دليلين ع�لى إلحاق البقرة والناقة بالش��اة، وهما: الإجماع، ورواية 
عب��د الله ابن عم��ر عن النبي)))، وهذه الرواية لم تُروَ إلّا من طرق الس��نةّ، 
والمصنفّ يرتضي رأي الش��يخ، لكنهّ يرفض ادّعاءه الإجماع، ويستند بالإلحاق 

إلى الرواية))).

ويرى الش��هيد في المس��الك أنّ س��بب تردّد المحقّق هو عدم وج��ود النصّ)))، وأمّا 
صاح��ب مفت��اح الكرامة فإنّه بعد نقل مختلف الآراء في المس��ألة، والإش��ارة إلى الأخبار 
المروية عن طريق أهل الس��نةّ يقول: »والأخبار المروية في الهداية للحرّ عن كتاب )معاني 
الأخب��ار( على الظاه��ر، فكان الحكم محكيًا علي��ه الإجماع المعتضد بفت��وى الأكثر المؤيّد 
بالأخب��ار المذكورة وبالتعليل فيها بأنّه خداع، مضافً��ا إلى حديث نفي الضرر«)))، وهذا 

يكشف عن وجود أخبار في هذه المسألة وإن لم تصل إلينا.

ونق��ل صاح��ب الحدائق الحديث الم��رويّ في معاني الأخبار ثمّ ق��ال: »والظاهر أنّ 
الص��دوق نقل هذا ارب�لخ من طريق الجمه��ور، لعدم وجوده في كتب الأخبار، حس��بما 

اعترف به شيخنا المتقدّم ذكره«))).

3. الإجماع

بملاحظة مجموع الموارد التي استند بها المؤلّف إلى الإجماع يُمكن استنتاج أنّ مراده 

))) الالخف: 316/1 و334.
))) كشف الرموز: 480-479/1.

، مس��الك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام، مؤسّسة  ))) الش��هيد الثاني، زين الدين بن علّي العاملّي
المعارف الإسلاميَّة، قم، ط1، 1413هـ: 294/3.

))) مفتاح الكرامة )ط.ق(: 468/4.
))) الحدائق: 93/19.



349

درا�سة حول منهج كتاب ك�شف الرموز

من الإجماع هو اتفاق آراء فقهاء الشيعة، وفي حال تحقّقه يكون حجّة يستند إليه الفقيه)))، 
 ،حتَّ��ى مع ع��دم توافر دليل غيره، وحجّية الإجماع راج��ع إلى دخول رأي المعصوم
وه��ذا هو الإجم��اع الدخولّي)))، ويرى أيضً��ا أنّ الإجماع جابر لضعف خرب� الواحد)))، 

وكذلك يُمكن تخصيص القرآن به))).

وعلى الرغم من كثرة ما يُري من موارد اس��تدلال كش��ف الرموز بالإجماع في كثير 
من الف��روع الفقهيَّة، لكن أغلب تلك الموارد يختص بنقل أق��وال الفقهاء وأدلّتهم، وفي 
بعضها نرى المؤلّف ينتقد))) الاستدلال بالإجماع، لوجود المخالف، مّما يؤدي في رأيه إلى 

عدم تحقّقه.

وقلّما اس��تدلّ به المؤلّف لإثبات آرائه هو، وعلى هذا يُمكن ادّعاء قلّة اهتمام كش��ف 
الرموز بالإجماع مقارنة ببعض الفقهاء كالسيِّد المرتضى والشيخ الطوسّي وأتباعهما، وكما 
تقدّمت الإشارة فإنّ الأدلّة الأخرى كالروايات حظيت بمكانة خاصّة في كشف الرموز.

وهنا ملاحظة جديرة بالذكر وهي إنّ المؤلّف بينما يناقش في الاستدلال بالإجماع في 
بعض الموارد بس��بب وجود المخالف، نراه نفس��ه يستند إلى الإجماع في موارد أخرى على 
الرغم من وجود المخالف، ويردّ على من أش��كل عليه باس��تناده إليه مع وجود المخالف 
بإجابات، من قبيل: أنّ القول قول متروك)))، أو القائل به معروف الاس��م والنسب)))، 

))) كشف الرموز: 439/2.
))) المصدر نفسه: 529/1.
))) المصدر نفسه: 439/2.
))) المصدر نفسه: 487/1.

))) المصدر نفسه: 82/1، 109، 456.
))) المصدر نفسه: 318/1.

))) المصدر نفسه: 58/2.
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أو أنّ مخالف��ة ش��خص واحد لا تض�رّ بتحصيل الإجماع)))، في حين نراه في مس��ألة إرث 
الخنثى المش��كل- بعد أن يش��كل ع�لى دعوى ابن إدريس الإجماع- يجي��ب عمّن قال إنّ 
: »فإن قيل: المخالف مش��هور باس��مه ونسبه،   المخالف معروف الاس��م والنس��ب قائًال

فلا يقدح في الإجماع، قلنا: لا نس��لّم، فم��ن أين عرفت أنّه لا مخالف غيرهم؟. ومن أين 
باقي الإماميَّة شرقًا وغربًا، موافقون معك«))). ويبدو أنّ الإشكال عينه يرد على المؤلّف 

في بعض الموارد، كما أشار إليه بعض المتأخّرين))).

 ويعّرب المؤلّف عن الإجماع غالبًا بألفاظ، من قبيل: الإجماع، وإجماع الطائفة، ولا خلاف 
فيه، وبلا خلاف، ولا بدّ من أن يكون مراده من هذه التعبيرات عدم الالخف بين فقهاء 

الشيعة، لأنّنا نعلم أنّه لا ينقل آراء أهل السنةّ وأدلّتهم.

دعوى الإجماع في مسائل خلافية

ادّعى المؤلّ��ف الإجماع في بعض الموارد على الرغم من الاختلاف بين الفقهاء فيها، 
الأمر الذي أثار اعتراض بعض الفقهاء عليه، وذلك من قبيل:

مسألة حكم رجوع الواهب إلى الأجنبي بعد القبض والتصّرف وبقاء العين؟. وفي 
هذه المسألة ثلاثة أقوال:

ل: الج��واز مطلقً��ا، وه��و مختار المحقّق والش��هيد في المس��الك، وفقهاء آخرين  الأوَّ
ر والحلبيّ وابن زهرة. كالاسكافي والسيِّد المرتضى وسّال

الث��اني: ع��دم الجواز مطلقًا، ذهب إليه الش��يخ المفيد- كما صّرح ب��ه المؤلّف-وكذا 

))) كشف الرموز: 184/2.
))) المصدر نفسه: 476/2.

))) المسالك: 33/6.
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الش��يخ الط��وسّي وأتباعهما، وآخرون، وه��ذان القولان كان هناك م��ن يتبناّهما في ذلك 
العصر وفاقًا لتصريح المؤلّف.

الثالث: وهو ما نبّه عليه الشهيد في المسالك من القول بالتفصيل بين فرض التصّرف 
الم��ؤدّي إلى التغيري� أو زوال ملكية العين، وبني� عدمه، واختاره ابن حمزة والش��هيد في 

الدروس وجماعة من المتأخّرين.

: »ومن  والمؤلّ��ف يختار القول الثاني، ويس��تدلّ عليه بع��دّة أدلّة منها الإجم��اع قائًال
خالف معروفًا باسمه ونسبه، فيكون الحق في خلافه«))).

وواج��ه هذا الاس��تدلال اعتراض الش��هيد في المس��الك، إذ كيف يرّص�ح بوجود 
الاختلاف بين الفقهاء في المسألة ومع ذلك يتمسّك بالإجماع؟!

: »وأمّا التاس��ع- وهو  ويجيب الش��هيد بش��دّة عن معروفيّة نس��ب المخال��ف قائًال
دع��وى الإجماع- فترك جواب��ه أليق، وكيف يتحقّق الإجم��اع في موضع الالخف العظيم 
والمعركة الكبرى والمنازعة العظمى وتعدّد الأقوال؟! وعلم عين القائل ونس��به مشترك 
الإلزام في كلّ مسألة مماّ يُدّعى فيها الإجماع كذلك فضًال عن هذه، وما هذه الدعوى عند 

أرباب النهى إَّال من قبيل الهذيانات، أو التخيّلات«))).

4. العقل

يس��تند المؤلّ��ف إلى دليل العق��ل مضافًا إلى الكتاب والس��نةّ والإجم��اع، ويُعّرب عنه 
أحيانًا بـ»النظر«، وأخرى بـ»الاعتبار«، وثالثة بـ»الأصل«، وسنتعرّض فيما يأتي إلى مدى 

استفادته من كلّ واحد منها:

))) كشف الرموز: 58/2.
))) المصدر نفسه: 58/2، المسالك: 42-33/6.
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أ. النظ��ر: يضع المؤلّ��ف )النظر( في عشرة موارد تقريبًا في ع��داد الأدلّة التي يُقيمها 
ع�لى الفروع الفقهيَّة، ويُمك��ن فهم أنّ مراده منه هو دليل العقل بملاحظة بعض 
: في بحث ج��واز الوصية للذمّيّ، يس��تدلّ على الق��ول المختار  التعبري�ات، مثًا�لً�
: »فنقول: الوصيّة  - وهو عدم ج��واز الوصيّة للحربي وجوازها للذمّيّ- قائًا�لً�
تصّرف في المال، فيجوز للمالك كيف شاء، لقولهم: الناس مسلّطون على أموالهم، 
ت��رك العمل بذلك في الح��ربّي، لقوله تعالى: ﴿وَلاَ تَرْكَنُ��وا إَىل الَّذِينَ ظَلَمُوا﴾)))، 
أي: الذي��ن كف��روا، وبوج��ه آخر معونة الكفّ��ار حرام غير جائ��زة على اختلاف 
ا  أصنافهم، والوصيّة لهم معونة، فلا تجوز«)))، وفي ذيل هذا الاستدلال يقول ردًّ
على إش��كال شمول الدليل للذمّيّ: »إن قيل: هذا الدليل يتناول الذمّيّ والحربّي، 
د بن   قلنا: دليل العقل يخصّص بالأخبار، وهي ما رواه في التهذيب مرفوعًا إلى محمَّ
مس��لم، عن أحدهم��ا، في رجل أوصى بماله في س��بيل الله، قال: »أعطِه لمن 
لَهُ بَعْدَمَا سَمِعَهُ  ا أو نصرانيًّا، إنّ الله تعالى يقول: ﴿فَمَنْ بَدَّ أوصي له ولو كان يهوديًّ

لُونَهُ إنَِّ اللهَ سَمِيعٌ عَليِمٌ﴾)))«))). َام إثِْمُهُ عََىل الَّذِينَ يُبَدِّ فَإنَِّ

ي��ب عن ابن إدري��س- القائل  وفي بح��ث ق��راءة خطب��ة الجمعة قب��ل الزوال، ُجي
بعدم الجواز إَّال بعد دخول الوقت مس��تدًّال بأص��ول المذهب، المعتضد بالنظر- 
: »وليس للنظ��ر في المؤقّتات والمق��دّرات الشرعيّة مدخ��ل، فكيف يكون  قائًا�لً�

عاضدًا؟!«))).

))) هود: 113.
))) كشف الرموز: 71/2.

))) البقرة: 181.
))) کشف الرموز: 71/2.

))) المصدر نفسه: 174/1.
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ب. الاعتبار: يس��تعمل كاشف الرموز عنوان )الاعتبار( في مقام الاستدلال ثلاث 
مرّات، ويبدو أنّ مراده منه كس��ابقه نوع من الاس��تدلال العقلي)))، وابن إدريس 

أيضًا يستعمل هذا الدليل كثيًرا كمؤيّد لسائر الأدلّة))).

ّ لتعري��ف الاجتهاد، ذك��ر أنّ تعريف��ه في اصطلاح  حينام� تع��رّض المحقّ��ق الِحلِّي
فقه��اء الس��نةّ هو: »ب��ذل الجهد في اس��تخراج الأح��كام الشرعيّة« ث��مّ أضاف: 
ا تبتني  »وبهذا الاعتبار يكون اس��تخراج الأحكام من أدلّة الرش�ع اجتهادًا، لأنّه
على اعتبارات نظرية ليس��ت مس��تفادة من ظواهر النصوص في الأكثر، وس��واء 
كان ذل��ك الدليل قياسً��ا أو غيره، فيك��ون القياس على هذا التقرير أحد أقس��ام 
الاجتهاد«. ثمّ طرح إش��كاًال حاصله: »إن قيل: يلزم على هذا أن يكون الإماميَّة 
من أهل الاجتهاد، قلنا: الأمر كذلك، لكن فيه إيهام من جهة أنّّ القياس من جملة 
الاجتهاد، فإذا استثني القياس كناّ من أهل الاجتهاد في تحصيل الأحكام بالطرق 

ة التي ليس أحدها القياس«))). النظريَّ

واعترض ابن إدريس على الش��يخ- بعد نقله لعبارة للشيخ الطوسّي في التهذيب 
المتضمّنة لأقوال الأصحاب في مسألة ميراث المجوسّي- بما يلي: »ثمّ إنّه حکى في 
 تهذيب الأحکام: أنّ أصحابنا على مذهبين اثنين فحس��ب... ثمّ قوله: وما ذکره 
أصحابن��ا من خلاف ذلك ليس به أثر عن��د الصادقين، ولا عليه دليل من 

))) كشف الرموز: 112/2، 211، 346.
))) السرائ��ر: 296/1، و185/2، 572. وينبغ��ي التنبي��ه ع�لى أنّ »الاعتب��ار« فُسّـ��ر بالقياس في 
اصط�لاح الأصوليّني من أهل الس��نةّ. معجم المصطلحات والألفاظ الفقهيَّة: 223/1. ومنش��أ 
بَْصَارِ﴾ الحشر: 2. هذه التسمية هو استدلال القائلين بحجيّته بالآية الشريفة ﴿فَاعْتَبرُِوا يَا أُوليِ اْأل
ـيّ، نجم الدين جعفر بن الحسن، معارج الأصول، مؤسّسة آل البيت لإحياء  ))) الُمحقّق الِحلِّ

التراث، قم، ط1، 1403هـ: 180-179.
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ظاهر القرآن، بل إنّما قالوه لضرب من الاعتبار، وذلك مطّرح بالإجماع... « قال: 
»ث��مّ قول��ه )(: )بل إنّما قالوه بضرب من الاعتب��ار( إن أراد بالاعتبار ها هنا 
القي��اس، فهو ماک ق��ال: إنّه باطل عندنا، وأيّ قياس ها هنا حتّى يُش��نعّه؟!، وإن 
أراد بالاعتبار اس��تخراج الأدلّة والنظر فيها وما يقتضيه أُصول المذهب، فهذا لا 
نأباه نحن، ولا هو »«، وأکثر اس��تدلالاته في مس��ائله على خصومه وغيرهم 

قوله: )والذي يقتضيه أصول مذهبنا(...«))).

ثمّ إنّ صاحب مفتاح الكرامة نقل قول الش��يخ واس��تدراك ابن إدريس عليه ثمّ 
: »الشيخ طابَ ثراه إنّما أراد الثاني، ولّما كان المصير  نهض للدفاع عن الشيخ قائًال
إليه إنّما يشرع حيث لم يكن نصّ على عين المس��ألة، والنصّ عند الش��يخ موجود، 

أنكر عليهم التعلّق بذلك مع وجود النصّ«))).

وبّن�يّ� المحقّق في مقدّمة كتاب المعتبر الأدلة التي يُس��تند إليها في الحكم الشرعيّ، 
ل: ما يتوقّف فيه  وذكر دليل العقل رابع الأدلّة، وقسّمه إلى قسمين: »القسم الأوَّ
ل: لحن الخطاب، الثاني: فحوى الخطاب، الثالث:  على الخطاب، وهو ثلاثة: الأوَّ
دلي��ل الخطاب. والقس��م الثاني: ما ينفرد العقل بالدلال��ة عليه، وهو إمّا وجوب 
كردّ الوديعة، أو قبح كالظلم والكذب، أو حس��ن كالإنصاف والصدق، ثمّ كلّ 

واحد من هذه كما يكون ضروريًا فقد يكون كسبيًا«))).

ويب��دو أنّ مراد الفقهاء من الاعتبار في مقام الاس��تدلال على الفروع الفقهيَّة هو 
نوع من الاستدلال العقلّي المبنيّ على المقدّمات الشرعيّة، لا القياس.

))) السرائر :294-293/3.
))) مفتاح الكرامة، )ط. ق(: 257/8.

))) المعتبر: 31/1.
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ملاحظة:
يُشري� المؤلّ��ف في مقدّمة كتابه إلى حس��ن نظر ابن إدريس ودقّت��ه في الفقه، ثمّ يورد 

إشكالين عليه ألا وهما: جفاؤه على الشيخ، وإقدامه على منع العقل))).

فإذا كان يقصد أنّ ابن إدريس منع الاس��تدلال بالعقل مطلقًا، فإش��كاله غير وجيه 
على الظاهر، لأنّه:

: إنّ ابن إدريس يُصّرح مرارًا بأنّ العقل أحد أدلّة استنباط الحكم الفقهي، ففي  ًال أوَّ
باب الخمس مثًال يقول: »ما تعرف به المس��ألة الشرعيّة، أربع طرق: إمّا كتاب الله تعالى، 
أو السنةّ المتواترة، أو الإجماع، أو دليل العقل، فإذا فقدنا الثلاث، بقي الرابع، وهو دليل 

العقل«))).

إَّال أن يُق��ال: إنّ المقص��ود أنّ اب��ن إدريس منع م��ن الاس��تناد إلى العقل مع وجود 
الأدلّ��ة الأخرى، وهذا الاحتمال لا يبدو بعي��دًا بملاحظة عبارة ابن إدريس، لأنّه صّرح 
في السرائ��ر ثلاث م��رّات بأنّ منزلة العقل في طول س��ائر الأدلّة، وم��ع وجود دليل من 
القرآن أو من الس��نةّ أو الإجماع، فلا تص��ل النوبة إلى دليل العقل، وليس هذا رأيه فقط، 

بل يرى أنّ هذا ما تبناّه المحققّون الباحثون عن مصادر الشريعة))).

ثانيً��ا: إذا ذهبنا إلى أنّ الأص��ول العمليَّة في رؤية ابن إدريس تُعدّ من مصاديق دليل 
العقل- كما تؤيّده الشواهد والقرائن- فينبغي أن نقول إنّه لم يلتزم دائًام وفي جميع الموارد 
التي اس��تدلّ بها بالأصُول العمليَّة بما ألزم به نفس��ه، لأنّه كثيًرا ما يس��تدلّ بدليل العقل 
في ع��رض س��ائر الأدلّة، بل وأحيانً��ا يُقدّمه عليها، من قبيل: الاس��تدلال بأصل البراءة 

))) كشف الرموز: 41/1.
))) السرائر: 377/1 و495.

))) المصدر نفسه: 46/1 و495.
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في عَرض الاس��تدلال بالإجم��اع والأخبار المتواترة)))، والاس��تدلال بأص��ل البراءة إلى 
جن��ب خصوص الأخبار المتواترة)))، والاس��تدلال بأصل البراءة مق��دّمٌ على القرآن)))، 

والاستدلال بالبراءة مقدّمٌ على الإجماع))).

، وتنقسم الموارد  جـ. الأصل: يُعدّ الاس��تدلال بالأصل في كشف الرموز أصًال مهًام
التي استدلّ المؤلّف بها – بالأصل-على ثلاثة أقسام:

القس��م الأوّل: الم��وارد الت��ي حدّد فيه��ا مقصوده م��ن الأصل، م��ن قبيل أصل 
الطه��ارة)))، وأصل البراءة)))، وأصل الصّحّة)))، وقاعدة حرمة الدم المحترم)))، 

وقاعدة الإقرار))).

القسم الثاني: الموارد التي تمسّك فيها بـ »الأصل المسلّم«. ولقد أوضح مراده من 
 :الأصل المسلّم في بعض الموارد، من قبيل قوله: »للأصل المسلّم، يعني قوله
»البيّن��ة ع�لى المدّعي، واليمين ع�لى من أنك��ر«)1))، فيكون مقص��وده قاعدة من 
القواعد الفقهيَّة، أو قوله في الاستدلال على لزوم الدية في الثديين: وجوب الديّة 
في الثديين، هو على الأصل المسلّم، أعني قولهم: )كلّ ما في الجسد منه اثنان ففيه 

))) السرائر: 239/2.
))) المصدر نفسه: 773/2، و434/3.

))) المصدر نفسه: 490/1، 528، 536.
))) المصدر نفسه: 335/3.
))) كشف الرموز: 48/1.

))) المصدر نفسه: 234/1.

))) المصدر نفسه: 167/1.

))) المصدر نفسه: 560/2.

))) المصدر نفسه: 590/2.

)1)) المصدر نفسه: 15/2.
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الديّة(«)))، لكنهّ لم يوضّح مقصوده في بعض الموارد))).

القس��م الثالث: الموارد الت��ي لم يذكر فيها عنوان الأصل، لك��ن يُفهم بالتأمّل أنّ 
مراده الأصل، وغالب الموارد من هذا القبيل))).

القواعد الفقهيَّة
تمسّ��ك المؤلّ��ف في بعض الم��وارد بالأص��ل المس��لَّم، وصّرح في بعضها ب��أنّ مراده 
من��ه القاعدة الفقهيَّة، وأحيانًا اس��تند إلى بعض القواعد الفقهيَّة. والقواعد التي اس��تند 
 إليه��ا في كش��ف الرموز ه��ي: قاعدة نفي الس��بيل)))، وقاع��دة نفي الح��رج)))، وقاعدة 
لا ضرر)))، وقاع��دة الإحس��ان)))، وقاعدة البيّن��ة واليمين)))، وقاع��دة درء الحدود)))، 

وقاعدة الجَبّ)1))، وقاعدة السلطنة)1))، وقاعدة الإقرار)1)).

))) كشف الرموز: 60/2.
))) تمسّك المؤلّف بالأصل المسلّم في 12 موردًا، ولم يذكر مراده في ثمانية منها.

))) المصدر نفسه: 87/2 و99. »أقول: تغسيلة الميت ثلاث غسلات وجوبًا، مذهب أصحابنا، إلّا 
ر، فإنّه اقتصر على المرّة فرضًا، والثاني والثالث ندبًا، وهو مقتضى الأصل، لكن ترك لوجود  سّال
ر والمتأخّر: بالإعادة، وهو مقتضى الأصل«، إذ إنّ المراد من الأصل  النص«، و»وقال المفيد وسّال

في العبارة الأوّلى البراءة، وفي الثانية الاشتغال.
))) المصدر نفسه: 149/2 و406.
))) المصدر نفسه: 380/1 و115.
))) المصدر نفسه: 97/1 و55/2.

))) المصدر نفسه: 612/2.
))) المصدر نفسه: 26/2 و510.

))) المصدر نفسه: 542/2 و574.
)1)) المصدر نفسه: 421/1.

)1)) المصدر نفسه: 465/1 و383/2، 91، 71، 433.
)1)) المصدر نفسه: 590/2.
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تكثير الأدلّة
ذك��ر المؤلّ��ف أدلّة على مختلف الأق��وال التي نقله��ا في كتابه، وح��اول جاهدًا قدر 
الإمكان أن لا ينقل قوًال بلا دليل، بل نراه يُقيم الدليل على الأقوال التي يس��تدلّ عليها 
أصحابه��ا، ومضافً��ا إلى هذا فقد بذل جه��دًا كبيًرا لتكثير الأدلّ��ة وتنويعها، الأمر الذي 
يكش��ف عّام يتواف��ر عليه من ذكاء وفطنة وق��درة كبيرة على الاس��تنباط، وفيما يلي نذكر 

ثلاثة نماذج لذلك:

الأوّل: ذهب الشيخ الطوسّي في بحث التعيين في صوم النذر المعّني إلى لزوم التعيين 
يب  وعدم كفاية نيّة القربة خلافًا للس��يّد المرتضى، والمؤلّف يذكر أوًّال دليل الشيخ ثمّ ُجي
ع��ن إش��كالٍ أورده ابن إدريس على الش��يخ)))، ثمّ يذكر دليلًا آخر لقول الش��يخ قائلًا: 
»وللش��يخ أن يستدلّ بطريق آخر، وهو إنّ الأصل في العبادات تعيين النيّة، لقوله تعالى: 
ينَ﴾)))، والإخلاص لا يكون إلّا مع التعيين،  ْلصِِيَن لَهُ الدِّ ﴿وَمَا أُمِرُوا إَّال ليَِعْبُدُوا اللهَ ُخم

فترك العمل به في صوم شهر رمضان للإجماع، وعمل به في الباقي«))).

الثاني: في مس��ألة تقديم طواف النساء على الوقوفين حال الضرورة هناك روايتان، 
وي��رى المحقّق أنّ رواية الجواز أش��هر، والمؤلّف بعد أن ينقل كلام الش��يخ- إذ جمع بين 
الروايتين بحمل رواية الجواز على الضرورة، ورواية المنع على غيرها- ينتقده، ثمّ يقول: 
»والذي ينبغي أن يستدلّ به، أن يُقال: الحجّ مرتّب بعضه على بعض، فلا يجوز التقديم، 
وم��ع الضرورة المانعة م��ن الرجوع إلى مك��ة جائز«. ثمّ يتمسّ��ك بالرواي��ات والآيات 

))) كشف الرموز: 274/1، السرائر: 371/1.
))) البيّنة: 5.

))) كشف الرموز: 275/1. وينبغي التنبيه على أنّ هذا الدليل لم يرد في كلام المحقّق في المعتبر، على 
الرغم من أنّ المؤلّف متأثّر به غالبًا. المعتبر: 645/2.
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: »أمّا الأوّل ]عدم الجواز إَّال حال الضرورة[، لئّال يختلّ  ويصوغ منهما البرهان التالي قائًال
الترتيب، ولرواية إس��حاق، ولما رواه علّي بن حمزة عن أبي الحس��ن، قال: )لا يجوز 
 تقديم طواف النس��اء على منس��ك(، وأمّا الثاني ]جواز التقديم حال الضرورة[، فلقوله 

ينِ مِنْ حَرَجٍ﴾)))، وللرواية الأوّلى لئلّا تطرح«))). تعالى: ﴿وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ ِيف الدِّ

والمؤلّف في القسم الأوّل من هذا الدليل متأثّر بابن إدريس)))، من جهة الاستدلال 
بشرطيّة الترتيب بين أعمال الحجّ، لإثبات عدم جواز التقديم حال عدم الاضطرار، لكنّ 

القسم الثاني المتكفّل بإثبات جواز التقديم حال الاضطرار ناتج عن اجتهاده.

الثال��ث: هن��اك خلاف في ل��زوم الوصيّة بما زاد على الثلث في ف��رض إجازة الورثة 
في حي��اة الموصي، والمحقّق يذهب إلى أنّ الرواية تدلّ على اللزوم. والش��يخ يرى اللزوم 
أيضًا، ويس��تند في ذلك إلى ع��دّة أدلّة، منها الإجماع، والرواي��ات، والمؤلّف- مضافًا إلى 
تقويته اس��تدلال الش��يخ بروايات أخرى- يُقيم دليًال نظريًا آخر يس��تند إليه، وهو أنّه: 
»يُمكن أن يُقال: إنّ المنع من الزائد عن الثلث إنّما هو لمصلحة الورثة، فمتى أجازوا فقد 

أسقطوا حقوقه«))).

الآراء الأ�صوليَّة
يتبنىّ المؤلّف نظريَّات أصوليَّة يُمكن استخراجها من طيّات كتابه، وهي:

11 عدم شمول خطاب الآمر للمخاطب المأمور بالقيام بعمل لفريق يكون المأمور .

))) الحجّ: 78.
))) المصدر نفسه: 380/1.

))) السرائر: 575/1.
))) كشف الرموز: 84-83/2.
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من زمرتهم))). ويُمكن العثور في الفقه على فروع متعدّدة لهذا البحث، ونوضّح 
هذا البحث بالمثال التالي: إذا أمر زيد بكرًا بإبراء غرمائه وكالة عنه، وكان بكرٌ 
من الغرماء، فهل يش��مل هذا الخطاب بكرًا، وعليه هل يُمكن أن يكون وكيًال 
في إبراء ذمّة نفس��ه، أم لا؟. وأوّل من طرح هذا البحث الشيخ في المبسوط)))، 
وانقس��م المتأخّرون عن��ه على فريقين: فبع��ض الفقهاء تبع��ه في ذلك من قبيل 
 المؤلّ��ف، وجمع آخ��ر كصاح��ب الحدائق عدّه م��ن التعليلات الت��ي لا يُمكن 
بناء الحكم الشرعي استنادًا لها)))، وثالث تردّد بينهما فتارة ردّه وأجاب عنه)))، 

وأخرى قبل به بعض وأفتى وفاقًا له))).

22 ع��دم تخصي��ص الع��ام بضميٍر متعقّ��بٍ له راج��ع إلى بعض أف��راده. فلا يجوز .
تخصي��ص العام بلف��ظ واردٍ بعده مختصّ ببعض أف��راده، وذلك من قبيل الآية 
ذِينَ يُؤْلُونَ مِنْ نسَِ��ائهِِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَةِ أَشْ��هُرٍ فَ��إنِْ فَاءُوا فَإنَِّ اللهَ  الشريف��ة: ﴿للَِّ
غَفُورٌ رَحِيمٌ * وَإنِْ عَزَمُوا الطَّلَاقَ فَإنَِّ اَّهللَ سَمِيعٌ عَليِمٌ﴾)))، إذ إنّ لفظ )النساء( 
عامّ يش��مل الزوجة الدائمة والمتمتّع بها. وعليه ينبغي القول بوقوع الإيلاء في 
حق الزوجة غري� الدائمة، لكن بملاحظة الضمري� في ﴿عَزَمُوا الطَّلَاقَ﴾ من 
جه��ة اختصاص الطلاق بالزوجة الدائمة س��وف يختصّ ببع��ض أفراد العامّ، 

))) كشف الرموز: 444/1.
))) المبسوط: 403/2.

))) الحدائق: 238/18.
، الحس��ن بن يوس��ف بن المطهّ��ر، مختلف الش��يعة في أحکام الشريعة، مؤسّس��ة   ))) العَّالم��ة الِحلِّيّ
النرش� الإس�لاميّ التابع��ة لجماعة المدرّسني�، ق��مّ، ط2، 1413هـ��: 234/3-236، السرائر: 

.223/2
))) مختلف الشيعة: 23/5-24، السرائر: 463/1.

))) البقرة: 227-226.
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والنتيج��ة ه��ي أنّ الإيلاء يخت��صّ بالزوج��ة الدائمة. والمؤلّف يرفض تمسّ��ك 
الس��يِّد المرتضى))) بهذه الآية لمنع وقوع الإيلاء في حقّ الزوجة غير الدائمة من 
خلال تطبيق هذه المس��ألة الأصوليّة، ويرجّح الاس��تدلال بالرواية الواردة في 

هذه المسألة))).

وأمّ��ا صاحب الرياض فإنّه بعد أن يذكر هذا الاس��تدلال والإش��كال الوارد 
يب بأنّ الإشكال: »مدفوع بثبوت ذلك، كما تقرّر في محلّه«))). عليه ُجي

33 استعمال العامّ بعد تخصيص سائر الأفراد، حقيقة وحجّة)))..

44 النهي في العبادات يقتضي الفساد)))، وفي المعاملات لا يقتضيه)))..

55 إذا دار الأمر بين حمل اللفظ على المعنى اللغويّ والمعنى الشرعيّ، فالمرجّح هو .
الحمل على المعنى الشرعيّ))).

66 التبادر علامة الحقيقة)))..

))) نس��ب بعضٌ القول بوقوع الإيلاء في الزوجة غير الدائمة إلى الس��يِّد المرتضى، لكنّ عبارة السيِّد 
د مؤمن، كفاية  د باقر بن محمَّ في الانتصار تدلّ على خلاف هذه النس��بة. المحقّق السبزواريّ، محمَّ
الأحكام، منش��ورات مهدويّ، إصفهان، ط1: 408/2. المرتضى، علّي بن الحسني� الموس��ويّ، 
الانتص��ار في انفرادات الإماميَّة: تحقيق وتصحيح: لجنة التحقيق في مؤسّس��ة النشر الإس�لاميّ، 

مؤسّسة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرّسين، قمّ، ط1، 1405هـ: 277.
))) كشف الرموز: 252/2.

))) رياض المسائل: 408/12.
))) كشف الرموز: 635/2.
))) المصدر نفسه: 375/1.
))) المصدر نفسه: 145/2.
))) المصدر نفسه: 145/1.
))) المصدر نفسه: 448/2.



362

77 يُمكن تخصيص دليل العقل بالأخبار والروايات)))..

88 حجّية فعل المعصوم، وظهوره في الوجوب)))..

99 الكث��رة أمارة على الترجيح بين الأخبار، فف��ي مقام التعارض بينها ترجّح كفّة .
الأخبار الأكثر، على معارضها))).

الأصل المسلّم لا يقبل التخصيص بخبر الواحد))).1010

لا يُمكن تخصيص عمومات القرآن بخبر الواحد وإن كان صحيح الس��ند)))، 1111
إَّال إذا كانت الرواية الصحيحة مستفيضة ومشهورة بين الأصحاب))).

رأي��ه في خرب� الواحد: »الحقّ الت��زام الروايات، إن كان��ت معدومة المعارض، 1212
مؤيّ��دة بالنظر، أو عليها عمل الأصحاب، أو بعضهم مع عدم المخالف. ومع 
التع��ارض، يعم��ل بما يوافق الأصل، وإَّال بما عليه الأكث��ر، ومع خلوّ الأمرين 

يُعتبر بالرواة، ويُعمل بالأصحّ سندًا«))).

العُرف والعادة ودورهما في الا�ستنباط
يذك��ر الفاضل الآبّي في كش��ف الرموز )الع��رف، والعادة( في عدّة م��وارد في مقام 
الاس��تدلال وتعيني� موضوعات الأح��كام الشرعيّ��ة، ويُعلم من خ�لال تحليل موارد 

))) كشف الرموز: 71/2.
))) المصدر نفسه: 174/1.

))) المصدر نفسه: 209/1 و38/2.
))) المصدر نفسه: 43/2.

))) المصدر نفسه: 473/1 و100/2 و117.
))) المصدر نفسه: 137/2 و72، و301/1.

))) المصدر نفسه: 344/1 و476 و482 و488 و184/2 و186 و272 و411 و572.
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اس��تعمال مصطلح العرف أنّ المؤلّف استعمله بثلاثة أنحاء: العرف)))، عرف الشرع)))، 
عرف العادة))). ومصطلح العادة غالبًا ما يستعمله مفردًا، وأحيانًا مع كلمة العرف.

وهنا تُطرح عدّة أسئلة:

ل: هل يُريد المؤلّف من العرف والعادة معنى واحدًا أم لا؟. الأوَّ

الثاني: ما أقسام العرف لديه؟.

الثال��ث: م��ا دور الع��رف في اس��تنباط الأحكام، وه��ل ينحصر اعتب��اره في تحديد 
المصادي��ق الخارجيّة، فيقتصر دوره على دائرة موضوعات الأح��كام، أم إنّه يلعب دورًا 

في تغيير الأحكام الشرعيّة؟.

اد المراد من العُرف والعادة: أ. اّحت

بتقّي�صّ� موارد اس��تعمال مصطلح��ي العرف والعادة في كش��ف الرم��وز يتّضح أنّ 
المؤلّف أراد منهما معنىً واحدًا)))، ويبدو أيضًا أنّه لا يفرّق بين العرف المضاف إلى العادة 
)ع��رف العادة( اس��تعمله م��رّة واحدة وبين الع��رف المطلق )العرف(، س��وى أنّه حينما 

يستعمل العرف مقابل اللغة والشرع يُعّرب عنه بـ)عرف العادة())).

ب. أقسام العرف عند كاشف الرموز:

عُل��م مماّ تق��دّم أنّ العرف في رأي المؤلّف ينقس��م على ثلاثة أقس��ام: عرف الشرع، 

))) كشف الرموز: 117/1 و369.
))) المصدر نفسه: 507/1.

))) المصدر نفسه: 77/2.
))) المصدر نفسه: 203/1.

))) المصدر نفسه: 77/2.
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وع��رف اللغة، وع��رف العادة. والمراد من عرف الشرع هو اس��تعمال اللف��ظ أو العبارة 
في لس��ان الرش�ع في معنى ومفهوم خاصّ. والم��راد من العادة أيضًا نف��س العرف العامّ 
والمح��اورات العرفيّ��ة والعاديّ��ة، مقابل عرف الرش�ع واللغة، والمراد م��ن عرف اللغة 

استعمال اللفظ في المعنى الموضوع له))).

جـ. دور العرف في الاستنباط:

إذا راجعن��ا موارد اس��تعمال العرف في كش��ف الرموز نعل��م أنّ الفاضل الآبّي يرى 
اقتصار دوره في عملية الاس��تنباط على دائرة موضوع��ات الأحكام لا غير، بعدّ العرف 
مس��اعد المجتهد في تش��خيص مصاديق عناوين وخطابات الشارع، ولا تأثير له في مجال 
الأحكام وتبديلها، فمثًال الجماعُ حين الصيام موضوعٌ لفساد الصوم، فهل يكون الوطء 
في الدب��ر م��ن مصداقًا له��ذا الموضوع أيضًا، ليترتّ��ب عليه الحكم بالفس��اد أم لا؟. وهنا 
يس��تند الفاضل إلى العرف، فيُفتي بأنّ الوطء في الدبر يُفس��د الصوم أيضًا، وكذلك يأتي 
الاس��تدلال بالعرف في وجوب الأضحية في الحجّ، إذ إنّ موضوع الوجوب هو »واجد 
اله��دي«، وهنا يق��ال: هل من يملك ثمن الهدي يكون مصداقً��ا للموضوع أم لا؟. فإذا 
كان مصادقًا لواجد الهدي فعليه أن يشرت�يه، وأمّ��ا إذا كان مصداقًا لفاقد الهدي فيجب 
علي��ه أن يصوم ب��دل الهدي. والمؤلّف يُفتي مس��تندًا إلى العرف بأنّ ه��ذا المكلّف واجدٌ 

للهدي فيجب عليه))).

ومث��ال آخ��ر لذل��ك ه��و مرجعيّة الع��رف في تحدي��د مص��داق الجار، ف��إذا وقف 
ش��خص ش��يئًا على جيرانه، فما هو المناط لتحدي��د المصاديق؟. يرج��ع المؤلّف في تحديد 
 الجري�ان إلى الع��رف، فكلّ من يصدق عليه عرفًا أنّه مص��داق للجار يكون من الموقوف 

))) كشف الرموز: 203/1.
))) المصدر نفسه: 369/1.
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عليهم)))، خلافًا لمن قال: إنّ الجار هو من يلي داره إلى أربعين ذراعًا.

د. ترتيب أقسام العرف:

يصّرح المؤلّف في مس��ألة العرف بتقديم الرجوع إلى عرف الشرع على عرف اللغة، 
وع��رف الع��ادة، وتقدي��م عرف اللغة على ع��رف العادة، وم��ن هنا يُمكن اس��تنتاج أنّه 
في ص��ورة تعارض أقس��ام العرف يُقدّم عرف الشرع على س��ائر الأع��راف، وفي صورة 
تع��ارض عرف اللغ��ة مع عرف العادة يقدّم ع��رف اللغة، ويأتي عرف الع��ادة في المرتبة 

الأخيرة، ولا يكون مرجعًا إَّال مع فقدان باقي الأقسام))).

منع التقليد في الم�سائل العلميّة
سعى المؤلّف جاهدًا إلى الابتعاد عن التقليد في الافتاء، ومن هنا نراه يُشير في بحث 
: »وباحثت شيخنا في هذه المسألة  الهبة إلى ما جرى بينه وبين أستاذه من نقاش قائًال
في الدرس، واستقصيت في المنع والتسليم، فما ظفرت بشيء يُوجب لي الرجوع إلى قوله، 
ولولا وصيته إيّاي أن لا أقلّده في الفتاوى لما أقدمت على مخالفته، فليس لأحد مع الحقّ 
خلاف«)))، وفي موضع آخر ُجييب عن الإش��كال القائل: إنّ عدم الوقوف على الدليل، 
: »ليس على المجتهد إَّال التعمّق في تحصيل الدليل، فمتى  لا ي��دلّ على عدم وج��وده قائًال
 لم يجده يحكم بعدمه بالنسبة إليه، ولا يجوز تقليد الكتب والمصنفّين«)))، وفي موضع آخر 

: »إياك وتقليد الكتب والمصنفّين«))). يحثّ القرّاء على الابتعاد عن التقليد قائًال

))) كشف الرموز: 51/2.
))) المصدر نفسه: 203/1.

))) المصدر نفسه: 59/2.
))) المصدر نفسه: 97.
))) المصدر نفسه: 94.
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لكن��ه في موارد أخرى ورغم اعترافه بعدم وجود الدليل في المس��ألة أو ضعفه يُفتي 
تقليدًا لفتوى الفقهاء، واتّباعًا لهم))).

ة الفتاوى الخا�صّ
لم يذكر الفقهاء فتوى اختصّ بها المؤلّف سوى مورد واحد، وهو: قوله بجواز إنفاق 
العامل من أصل رأس المال في السفر بمقدار التفاوت بينه وبين الحضر، وتوضيح ذلك 
- كما صّرح به بعض-: أنّ الفقهاء لديهم رأيان في جواز أو عدم جواز إنفاق العامل من 
رأس المال في الس��فر، الجواز مطلقًا والمنع مطلقًا، وخلافً��ا لهذين القولين ذهب المؤلّف 
إلى قول ثالث تقدّمت الإش��ارة إليه، لم يذهب إليه أحد س��واه من الفقهاء)))، ويُشير إليه 
صاحب الجواهر بقوله: »نعم، عن آخر أنّ له تفاوت ما بين نفقه الس��فر والحضر، وهو 

مخالف لظاهر النصّ أيضًا«))).

مخالفة الم�شهور
أفتى الفاضل الآبّي بعدم وجوب س��جدة التلاوة على المرأة الحائض، وهذه الفتوى 

مخالفة للمشهور، وتوضيحه: إنّ هذه المسألة فيها عدّة أقوال:

ل: التحري��م كام� صّرح به صاحب كش��ف اللثام)))، واخت��اره بعض الفقهاء،  الأوَّ

ل، وما أعرف عليه  ))) كش��ف الرم��وز: 384 و235 و292/1. قوله: »لكنْ الأكثرون ع�لى الأوَّ
ا، بل نتبعهم تقليدًا لهم«، وقوله: »والشيخ حملها على التقيّة، والعمل على  دليًال نقليًّا أو عقليًّا قويًّ
اختيار الشيخ إمّا احتياطًا وإمّا تقليدًا له« وقوله: »وفي الطريق ابن فضال، وفي التأويل عدول عن 
ظاهر الرواية، فلا يصلح مستندًا، ولهذا قال: )على قول مشهور(، وشهرته أنّ اتباعهما قائلون به 

من غير مخالف، وكذا نحن نتبعهم تقليدًا«.
))) المصدر نفسه: 14/2. مفتاح الكرامة )ط.ق(: 474/7.

))) جواهر الكلام: 345/26.
))) كشف الرموز: 106-105/2.
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من قبيل: الش��يخ المفيد، والسيِّد المرتضى، والش��يخ في التهذيب والنهاية، والقاضي ابن 
البّراج، وصاحب الوسيلة.

الث��اني: الج��واز والاس��تحباب، صّرح المؤلّ��ف بأنّ��ه مخت��ار الش��يخ في المبس��وط 
والاستبصار.

مة في أكثر كتبه،  الثال��ث: الوجوب، وهو مختار المحقّق في الشرائ��ع والمعتبر، والعَّال
وجم��ع من المتأخّرين، ونس��به صاحب الجواهر إلى المش��هور)))، والمؤلّف على الرغم من 
اطّلاعه على رأي أس��تاذه القائ��ل بالوجوب في الشرائع))) والمعترب�)))، وقول من ذهب 
إلى التحريم، يختار الاس��تحباب من دون أن يُشري� إلى القولين المذكورين، ويدّعي عدم 
 الالخف في سقوط الوجوب)))، فيكشف هذا الادّعاء عن أحد أمرين: فهو إمّا لم يطّلع على 

القول بالوجوب، أو سها عنه، وهذا شاهد على عدم دقته في نقل بعض الأقوال.

ويُفت��ي المؤلّف بع��دم إرث الزوجة من الأرض وإن كان له��ا ولد من الميت، وهذه 
الفت��وى كانت تع��دّ- إلى زمانه- مخالفة للمش��هور كما حكاه بع��ضٌ، وكذلك في بحث 
المواسعة والمضايقة، وهو من البحوث المهمّة في كتاب الصلاة، وحكم صلاة الجمعة في 
عرص� الغيبة، ذهب المؤلّف إلى القول بالمضايقة))) والحرمة)))، بينما صـرّح بعض)))، بأنّ 
القول بالمواس��عة كان مشهورًا بين القدماء، وذهب أس��تاذه المحقّق في المسألة الأولى إلى 

))) جواهر الكلام: 223/3 و225/10.
))) كشف الرموز: 80/1.

))) الشرائع: 77/1.

))) المعتبر: 228/1.
))) كشف الرموز: 209/1.

))) الفوائد الرجاليّة: 179/2.
))) مفتاح الكرامة، )ط.ج(: 621/9.
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المواسعة، وفي الثانية قال بالاستحباب))).

وكذلك يُمك��ن عدّ قوله بوجوب العقيقة))) رأيًا مخالفًا للمش��هور، إذ لم يختره قبله 
مة باختياره في المختلف، وإن لم  س��وى الس��يِّد المرتضى وابن الجُنيد، وكذلك صّرح العَّال

يذكره أحد في عداد القائلين الوجوب))).

نتيجة البحث
11 بذل الفاضل الآبّي قصارى جهده لتوضيح رموز متن المختصر النافع للمحقّق، .

َّ��ف في حياة الماتن، وكان في  وتبيني� مقص��ود الماتن، خاصّةً أنّ هذا الشرح مؤل
وسع الشارح الوصول إلى رأيه مباشرة لاستيضاح مقصوده، وهذا مماّ ينماز به 

هذا الشرح عن سائر الشروح.

22 يبدو أنّ هذا الكت��اب هو الأثر الفقهيّ الوحيد للمؤلّف، ومن هنا اقتصر نقل .
الفقهاء لآرائه الفقهيَّة على هذا الكتاب.

33 مم��ا تميّز به كش��ف الرم��وز نقله أقوال أس��تاذه المحقّق مباشرة في حلقة درس��ه .
وغيرها، ولقد استند المتأخّرون إلى هذا النقل.

44 هناك اختلاف في بعض الموارد بين نقل كش��ف الرم��وز لأقوال العلماء، ونقل .
مة في مختلف الشيعة، أشار المتأخّرون إليها. العَّال

55 اس��تند كش��ف الرم��وز إلى الرواي��ات بالدرج��ة الأولى، ثمّ الق��رآن والإجماع .
والعقل.

))) كشف الرموز: 177/1 و209، المعتبر: 406/2.
))) المصدر نفسه: 199-198/2.

))) جواهر الكلام: 226/31، المختلف: 303/7.



في رحاب المكتبة الفقهيَّة

)9(

 منهـج المقـداد السيـوريّ فـي

)كنــز العرفــان(

د. عبد الأمير كاظم زاهد

مجلَّة فقه �أهل البيت، العدد 36، ال�سنة التا�سعة، 1425هـ/2005م
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مقدّمة البحث

منذ عرص� التنزيل كان اهتمام النب��يّ، وأهل بيته وأصحاب��ه المنتجبين بالقرآن 
الكري��م حفظًا، وجمعًا، ومدارس��ةً، لي��س له نظير، بل لقد جاء ه��ذا الاهتمام من حقيقة 
ءٍ﴾)))، فاتّجه  ْ مؤدّاه��ا أنَّ الله تع��الى أودع في كتابه المجيد ما عّرب عنه بأنّ��ه ﴿تبِْيَانًا لكُِلِّ شَي
إلي��ه المس��لمون كلٌّ يأخذ منه غايته ومبتغ��اه، ومنه خرج��ت آلاف المصنفّات التي منها 

نات أحكام القرآن وفقهه. مدوَّ

ة الفقيه التي لا تُع��ارَض إَّال في وجه الدلالة، وعليه  فهو مؤسّ��س الأحكام، وحجَّ
ق المسلمون بالبحث  ته على عمق غوره واتِّساع مراميه، ولذا تعمَّ بُني الفقه الإسلاميّ برمَّ

والنظر في آياته مذ عصر الرسالة وما تلاه من عصور.

وع�لى هذا الجهد ظه��رت التفاسري� الفقهيَّة الت��ي وُضِعت في ضوء آي��ات القرآن 
القوانني� والقواع��د التكليفيَّ��ة بام� أُطلِق عليه عل��م الف��روع، أو فقه الق��رآن، أو آيات 

الأحكام، أو المحتوى التشريعيّ في القرآن، أو الأصول القانونيَّة فيه.

ولأنَّه قد توافر هذا العلم على كش��ف إجمال الق��رآن للأحكام، فإنَّ نمط المنهج فيه 
دة، وتركيبيّ من جهة  تحليلّي، لبيان وجه دلالة الألفاظ والتراكيب على موضوعاته المتعدِّ
��نةّ الناظرة إلى ذات الموضوع��ات، وتجميعيّ تراكميّ لضرورة عرض  ضمِّ مقولات السُّ
ي��ن في الآي��ة الواح��دة، ومعياريّ لض�رورة الترجيح بني� الآراء،  آراء الفقه��اء والمفسِّر

فمنهجه إذًا تحليلّي تركيبيّ تراكميّ معياريّ، إذ يمكن وصفه بالتكاملّي.

))) النحل: 89.
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د بن الس��ائب الكلب��يّ )ت 146هـ(  ل من كت��ب فيه هو محمَّ وق��د أُشري� إلى أنَّ أوَّ
ل م��ن صنَّف فيه الإمام الش��افعيّ   ممَّ��ا رواه ع��ن عبد الله بن عبّ��اس، وقي��ل: إنَّ أوَّ

)ت 204هـ(، ورُوِي أنَّه القاسم بن أصبغ القرطبيّ )ت 340هـ(.

��اص )ت 370هـ(،  ث��مَّ توالى العلام�ء في البحث في هذا المج��ال، فكتب فيه الجصَّ
والكي��ا اله��رّاسّي )ت 504هـ(، وابن العربّي )ت 543هـ(، ث��مَّ القرطبيّ )ت 671هـ(، 

ة النجديّ في القرن الثامن، وشمس الدين بن يوسف في القرن التاسع. ومن الزيديَّ

ان  عِي أنَّ تفسري�ي الشيخ الطوسّي )ت 460هـ(، والطبرسّي )ت 548هـ( يعدَّ وادُّ
من التفاسير الفقهيَّة)))، وهذا القول محلّ نظر.

ى بـ)فقه القرآن(  ويمك��ن عدّ مُصنَّف قط��ب الدين الراونديّ )ت 573هـ( المس��مَّ
ل المصنَّفات في هذا المجال، ثمَّ جاء دور السيوريّ صاحب كنز العرفان )ت 826هـ(،  أوَّ
فالسيوريّ إذًا يمثّل الدور الثاني في سلسلة التطور المنهجيّ والمعرفّي عند الشيعة الإماميَّة 

في هذا المجال.

حدود الدرا�سة
دت الدراسة مجالها في كتاب )كنز العرفان في فقه القرآن( حسب، ولذلك تكون  حدَّ
قد اس��تبعدت أصًال ما للمترجم نفس��ه من كتب في التفسري� والكتب الأخرى في آيات 
ًالَّ على  الأحكام س��واء من أصحاب السيوريّ أو من غيرهم من العلماء، بغية التعرّف أو

منهجه، ليُصار في حلقة ثانية أو بحث آخر إلى عقد مقارنة مع منهج آخر.

ولم أطَّلع على دراسة سابقة للكتاب، إنَّما هناك ذِكر للمترجم في المؤلّفات المعاصرة.

))) مساعد آل مسلم، مناهج المفسّرين: 161.
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الف�صل الأوّل

المبحث الأوّل: �شخ�صيّة المقداد ال�سيوريّ
د السيوريّ  د بن الحسين بن محمَّ هو شرف الدين أبو عبد الله مقداد بن عبد الله بن محمَّ
د ابن مكّيّ )734-786هـ(  ّ الأسديّ )ت 826هـ(، تتلمذ على الفقيه الشهيد محمَّ الِحلِّي
مة،  س في حوزة الِحلَّة قواعد العَّال صاحب اللّمعة الدمشقيَّة، ولقد عُرِف الشهيد بأنَّه درَّ
��ة ومعاصري صاحب  وتهذيب الش��يخ الطوسّي، وعلل الشرائع)))، ومن مدرس��ة الِحلَّ
اللمعة انتهل الس��يوريّ، فأتقن علومً��ا كثيرةً، فكان فقيهًا، أصوليًّ��ا، منطقيًّا)))، ويظهر 

ذلك من تصانيفه.

��ة، وكان أجلَّ تلاميذ  ��ى تحصيله العلميّ في مدينة الِحلَّ يقول الخوانس��اريّ: إنَّه تلقَّ
ل )ت 786هـ(، والسيِّد  ّ )ت 771هـ(، وتلاميذ الشهيد الأوَّ قين الِحلِّي الشيخ فخر المحقِّ

ضياء الدين الأعرجيّ))).

ث��مَّ انتق��ل إلى النجف فأصب��ح عميد مدرس��تها، وزعيم حوزتها العلميَّ��ة)))، وقد 
بن��ى في مدينة النجف مدرس��ة علميَّة عُرفت باس��مه، وقد ورد ذكره��ا على ظهر كتاب 

)المصباح( للشيخ الطوسّي))).

فاته فتبلغ أربع��ة عشر كتابًا في القرآن، والحدي��ث، والأصول، والكلام،  ��ا مؤلَّ وأمَّ
والفقه، والبلاغة، والدعاء.

))) مقدمة كتاب اللمعة الدمشقيّة: 119/1.
))) أمل الآمل، القسم: 325/2.

))) محبوبه، ماضي النجف وحاضرها: 125/1.
))) محبوبه، ماضي النجف وحاضرها: 125/1، الخوئيّ، معجم رجال الحديث: 194/16.

))) محبوبة، ماضي النجف وحاضرها: 126/1، بحر العلوم، دليل القضاء الشرعيّ: 187/3.
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فاته الفقهيَّة: )التنقيح الرائع في شرح الشرائع(، و)تنضيد القواعد  ومن أش��هر مؤلَّ
 ،) ّ مة الِحلِّي الفقهيَّة على مذه��ب الإماميَّة(، وفي الأصول: )شرح مبادئ الأص��ول للعَّال

وفي القرآن إضافة إلى )كنز العرفان(: )تفسير مغمضات القرآن(.

. ّ ، وابن فهد الِحلِّي ّ ومن أشهر تلامذته: الفقيه ابن القطّان الِحلِّي

المبحث الثاني: كتابه )كنز العرفان(

ل: دواعي الت�أليف المطلب الأوَّ
يرى الس��يوريّ أنَّ من البحوث النافعة في القرآن علم الأحكام الشرعيَّة والمس��ائل 
الفقهيَّة فيقول: »فهو أعمُّ نفعًا للعوام والخواص، وأجدى عائدة، وأولى بالاختصاص، 

إذ به تنتظم قواعد المعاش في العاجلة، وتتمّ سعادة المعاد في الآجلة«.

ل المرجع لجملة من مس��ائله، وأحد حج��ج الفتاوى وأكبر  وي��رى أنَّ القرآن يش��كِّ
دلائله��ا، ويرّص�ح بأنَّه لم يظفر بكت��اب في تنقيح تل��ك الآيات بما يبرد الغليل ويش��في 
ا مسهبة بذكر الأقاويل والأخبار، أو مقصرة بالإيجاز والاختصار، قال:  العليل، فهي إمَّ
»فحداني أن أضع كتابًا يش��تمل على فوائد قد خلت عنها أكثر التفاسري�، وفرائد لم يعثر 

عليها إَّال كلّ نحرير«.

ث ع��ن إضافاته في الكتاب، فيق��ول: »وضممتُ إلى ذل��ك فروعًا فقهيَّة  ث��مَّ يتحدَّ
تقتضيه��ا نصوص تلك الآيات أو ظواهرها، ونكات معانٍ وعجيب غرائب تلمع لدى 
ها المكنون وجوهره��ا الثمين المصون  الفض�لاء زواهرها، يظهر بذلك م��ن الآيات سرِّ

بحيث يعجب بذلك الناظرون، وما يعقلها إَّال العالمون«))).

))) فاتحة كتاب كنز العرفان: 12/1.
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ويذكر الس��يوريّ كيفيَّة ترتيبه للمعلومات في كتاب��ه، فيقول: والكتاب مرتَّب على 
ح مفه��وم النصّ والظاهر  مة فيها فوائ��د مباحث الوضع، فيوضِّ م��ة وكت��ب، والمقدِّ مقدِّ

والمجمل والمؤوّل والمحكم، ويمثِّل لكلّ منها.

ق إلى العام، والخاص، والمطلق، والمقيَّد،  ح دلالة اللفظ على الماهيَّة، فيتطرَّ ث��مَّ يوضِّ
وألفاظ العموم، والمخصّصات.

ا تقارب )350( آية، فيُنقَل أنَّ  ق إلى عدد آيات الأحكام، فيتبنَّى ما يرى أنَّه ثمَّ يتطرَّ
ر والمتداخل، وإَّال فهي لا تبلغُ  المش��هور هو )500( آية، فيردّه بأنَّ »ذلك إنَّما هو بالمتكرِّ

ذلك«.

المطلب الثاني: تقرير و�صفيّ عن تبويب الكتاب ومباحثه
اعتمد المقداد الس��يوريّ في تبويبه للكتاب على وفق الأبواب الفقهيَّة، وهو إذ ذاك 
يترك منهجية التفسري� التسلس�ليّ كما جاء في الجامع لأحكام القرآن للقرطبيّ أو أحكام 
الق��رآن للجصّ��اص، وهو هنا يمثّل نقل��ةً كما مثَّلت منهجيَّة تصني��ف الحديث على وفق 
ته، س��يما وهو في مجال آيات الأحكام،  الأب��واب الفقهيَّة نقلة تُعِين المجتهد في التماس أدلَّ
يب��دأ كتاب��ه ببحث فقهيّ كامل ع��ن الطهارة، ث��مَّ الصلاة، فال��زكاة، فالخمُس، إلى آخر 

أبواب العبادات، حيث الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.

بعده��ا ينتقل الس��يوريّ إلى ب��اب المعاملات، حي��ث يبدأ الحديث في��ه عن مطلق 
مة، ثمَّ يتناول أنواع المعاملات كالبيع والقرض  الاكتس��اب مس��تعرضًا المكاس��ب المحرَّ

والرهن والضمان... إلخ.

ة بالأحوال الشخصيَّة، مثل النكاح والطلاق والخلع  بعده يتناول الأحكام المختصَّ
والظهار والإيلاء واللعان، ليبحث في نهاية كتابه الأطعمة والأشربة والإرث والجنايات 

والقضاء.
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المطلب الثالث: ملاحظات على التبويب
إنَّ أهمّ ما يُلاحَظ على تبويب الكتاب ما يأتي:

ل للعب��ادات، والثاني  ل: إنَّه قسّ��م كتابه على ثلاثة أقس��ام، إذ جعل القس��م الأوَّ أوَّ
للمعاملات، وخصَّ الثالث للأحكام، وهو منهج فقهيّ محض.

وثانيـًا: إنَّ عدد الآيات المبحوثة في كتابه في العبادات هو)137(، بينما في المعاملات 
ا الأحكام فيشرحها على )60( آية،  )86( آية، ويفرد للأحوال الش��خصيَّة )50( آية، أمَّ
ط  ��ط الذي يتوسَّ وبذلك يكون مجموع آيات التشريع عنده )350( آية، وهو الحدّ المتوسِّ

ا )150())). رأي المقلِّين الذين يرون أنَّه

ا )500( آية))). ورأي المكثرين الذين يرون أنّه

ا خمسمئة«)))، فيفسّر ذلك فيقول: »ذلك  يقول الس��يوريّ: »إنَّه اشُتهِر بين القوم أنَّه
ر والمتداخل، وإَّال فهي لا تبلغ ذلك«. إنَّما هو بالمتكرِّ

قين قد بذلوا جهودًا في استقصاء آيات الأحكام على وفاق معايير  ويُلحظ أنَّ المحقِّ
ا دون الأربعمئة، وقد سبقهم المقداد السيوريّ في القرن الثامن  لوا إلى أنَّه أصوليَّة، فتوصَّ
ة وأصوليَّة وأخلاقيَّة  إلى تقرير هذه الحقيقة. إنّ إخراج ما دلَّ من الآيات على أنَّه اعتقاديَّ

))) انظر: السيوطيّ، الإتقان: 35/4. وهو مذهب ابن العربّي المالكيّ، أحكام القرآن: 8/1.
))) انظر: المعاصرين: خلاف، علم أصول الفقه: 35، زيدان، أصول الفقه: 130، مدكور، المدخل 
إلى الفقه الإسلاميّ: 16، الشيخ محمود شلتوت، الإسلام عقيدة وشريعة: 502، العاني، المدخل 
إلى الفقه الإس�لاميّ: 280، أستاذنا الدوريّ ورش��دي عليان، أصول الدين الإسلاميّ: 327، 

جاد الحقّ علّي جاد الحقّ، الفقه الإسلاميّ: 82.
د النجريّ، شرح الخمس��مئة آية، مخطوط، نس��خة منه مصوّرة على الأصل  ))) انظر: عبد الله بن محمَّ

في المكتبة الظاهريّة، رقم المصوّر 2949.
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ح به  ا ضبط الموض��وع على وفق ما يصرِّ يجع��ل رقم ه��ذه الآيات في حدود الأربعمئة، أمَّ
لفظ الآية فهي لا تعدو أكثر من )150( آية.

 لذلك يكش��ف العزُّ بن عبد الس�لام هذه الحقيقة، فيق��ول: »واعلم أنَّ من الآيات 
لت به آية واحدة، ومنه ما لا يتمُّ  ح، ومنه ما تكفَّ ح فيه بالأحكام، ومنه ما لم يصرِّ م��ا صرِّ

إَّال بضميمة آية أخرى حكًام أو موضوعًا«.

ة أسلوب انتزاع  لكنِّي لا أقصر خلاف الفقهاء على هذه الأسباب فحسب، وإنَّما ثمَّ
طَبِ﴾ آية حكم  الَةَ اْحلَ َّ الحك��م، فنرى مثًال أنَّ بعضهم يرى أنَّ قوله تعالى: ﴿وَامْرَأَتُ��هُ حَم
ه الق��رآن زواجًا. إنَّ ه��ذا الموضوع ومداخلة  َ يس��تنتج منها أنَّ زواج أهل الجاهليَّة سمّ��ّا
المقداد الس��يوريّ في أس��لوب انتزاعه الحكم من النصّ، ليس��اهم في تحديد معيار ضبط 
المعايير التي في ضوئها يتمّ تحديد كون الآية آية حكم أو لا، لا على أساس الأداء اللغويّ 
كام� نجده في الآية من ألفاظ الحرمة أو الحليَّة صراح��ة، إنَّما بأنواع الدلالة الأخرى التي 
قد تكون غير لفظيَّة، إنَّما يس��تفاد من مفاهيمها الأحكام، ذلك لأنَّ المس��لَّم به أنَّ القرآن 

الكريم كتاب تتداخل فيه الهداية والتشريع في نسيج أدائه المتماسك المعجز.

لذلك يرى شلبي: »أنَّ القرآن لم يلتزم في بيانه للأحكام أسلوبًا واحدًا شأن القوانين 
 أو الكت��ب الفقهيَّ��ة المألوفة، فل��م يعّرب عن كلّ مطل��وب طلب مؤكدًا بام�دة الوجوب، 

ولا عن كلِّ ممنوع بمادة التحريم«))).

ضة لموضوع  وثالثـًا: إنَّ أُس��لوب الس��يوريّ الموضوعيّ الذي يجمع الآي��ات المتعرِّ
��ه لم يجمع هذه  ص لها ينس��جم مع طبيع��ة القرآن الكري��م، إذ إنَّ واح��د في مبح��ث مخصَّ
قةً في س��ور  النص��وص في م��كان واحد ولا في س��ورة واحدة، إنَّما ج��اءت أحكامه مفرَّ
القرآن وآيات��ه، مبثوثةً في ثنايا آيات العقائد والأخ�لاق والوعد والوعيد وأخبار الأمم 

د مصطفى شلبي، أصول الفقه الإسلاميّ: 102-95. ))) محمَّ
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ة نص��وص في مواضع عديدة  الس��الفة، لذل��ك نجد الحكم الواح��د قد وردت في��ه عدَّ
عة))). وأساليب متنوِّ

ق س��بقًا ع�لى الباحثين باعتماده ه��ذه المنهجيَّة  لذل��ك نُلاحظ أنَّ الس��يوريّ قد حقَّ
بصورة عمليَّة في كتابه كنز العرفان.. تطبيقيًّا.

ة للمنهج في �آيات الأحكام  المطلب الرابع: مداخلة في الملامح العامَّ
دة في  في هذه المداخلة س��نطرح مجموعة من المس��ائل ربّما تش��كّل إجاباتها نظرة محدَّ

المنهج:

المسألة الأوّلى:

ين، فيُناقش في ضوء تلك المناهج، أم في  ه��ل فقه القرآن ممَّا يدخل في جه��ود المفسِّر
؟. جهود الأصوليِّني والفقهاء، فيُلاحظ في ضوء مناهج الأصوليِّني

ف��إذا كان ه��ذا النمط من الجه��د ضمن حلقة التفسري�، فيُناقش في كون��ه ممَّا ينهج 
، بيانيًا كان أم لغويًا  التفسير بالمأثور أو الرأي، أو يُلحظ جانب التغليب في طريقة المفسِّر

أم علميًا، ويُلاحظ من أخذه الجانب التسلسلّي أم الموضوعيّ.

وإذا عدَدْناه جهدًا أصوليًّا فلا بدَّ من الكشف عن منحاه الدلالّي الذي يُنتَزَع الحكم 
دة، بالشعر الجاهلّي أو أسباب النزول،  به، مثل: الكشف عن اللفظ القرآنّي بأدوات متعدِّ
والكشف عن خلفيَّاته في تقرير النسخ، ومدى احتجاجاته بالسنَّة أو الإجماع أو القياس، 
ويُلح��ظ في��ه القواعد الأصوليَّ��ة في مباحث الألفاظ في دلالة الطل��ب على الوجوب أو 

الندب.

د مصطفى ش��لبي، أصول الفقه الإس�لاميّ: 102، المدخل في التعريف بالفقه الإسلاميّ:  ))) محمَّ
د حسين علّي الصغير، المبادئ العامّة لتفسير القرآن، مقرر دراسّي: 114. 84، محمَّ
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ين وجهودهم، أم في مناهج  وبعبارة أخرى: هل يدخل فقه القرآن في مناهج المفسِّر
الأصوليِّني والفقهاء في تقرير الحكم المنتَزع من النصّ مع عدِّ مداركه في الانتزاع؟.

يبدو أنَّ نظرة في مؤلَّفات آيات الأحكام يدعونا إلى القول إنَّ هذا النمط من المعرفة 
ب من: قًا بين المنهجين، لأنّه عِلم مركَّ يقتضي جمعًا موفَّ

11 ��ة والتركيبيَّة لبعض آيات الق��رآن، وهي وظيفة . الكش��ف عن المع��اني الإفراديَّ
. المفسِّر

22 تقري��ر الأحكام كمرحل��ة ثانية، وهي وظيفة الأص��ولّي أو المجتهد، ولكن لَّامـ .
كان الهدف من الدراس��ة الكش��ف عن أحكام القرآن، فإنَّ التركيز على الوجه 
ل بوصفه  ق الهدف، وإن كنَّا لا نس��تغني عن المعن��ى الأوَّ الث��اني هو ال��ذي يحقِّ

إحدى الوسائل الموصلة إلى الهدف.

المسألة الثانية:

هل يوفِّق هذا الجهد في الوصول إلى أهدافه بالتفسير الموضوعيّ أم التسلسلّي؟.

الح��قّ، إنَّ كِلا المنهجين قد يوصلانه إلى أهداف��ه، لكنَّه في اعتماده الموضوعيّ يكون 
أكثر تحقيقًا لها، لأنَّ المنهج الموضوعيّ:

11 ل الموضوع . يُيَسِّر كثيًرا معرفة أجزاء الحكم وشرائطه وموانعه، ويوصل بين أوَّ
دة فيه. وآخره، ويكشف الصور المتعدِّ

22 ويجم��ع ا��لخاصّ إلى الع��ام، والمطلق إلى المقيَّد، والناس��خ إلى المنس��وخ، ويبِّني .
المجم��ل، ولا يكتفي بتقيي��د وتفصيل القرآن بعض آياته، بل يجعل من الس��نَّة 
بوصفها ش��ارحةً مصدرًا آخر لتحديد نمط الحك��م، إذ إنَّ فقه القرآن بوصفه 
دراسة اجتهاديّة فإنَّ الموضوعيّ يكشف فيه حيثيَّات اعتماد الحكم باستعراض 
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البيان��ات الخاصّ��ة، زيادةً ع�لى ما له من ب��اعٍ طويلٍ لتقرير أطروح��ات قرآنيَّة 
ة من الحلول  بة( التي تتطلَّب منظومة متراصَّ دة )المركَّ لمجموعة من المشاكل المعقَّ
المنهجيَّة بنظرة شموليَّة، وحيث لا توقيف شرعيّ على التفسير التسلسلّي، فإنَّ 

اعتماد المنهج الموضوعيّ أقرب لتحصيل أهداف البحث في فقه القرآن.

��ة اعتماد التسلس�ليّ لا ت��دلّ على أكثر م��ن إلزام  والرواي��ات المنقول��ة بش��أن أولويَّ
حين للتسلس�ليّ يعترفون بجواز النهج  اء بتسلس��ل المصح��ف، ومع ذلك فإنَّ المرجِّ القرَّ

الموضوعيّ.

 يق��ول الشري�ازيّ في شرح المه��ذّب في ترجيح��ه للتسلس�ليّ: »لأنَّ ترتيبه لحكمة، 
ق السور أو عكسها جاز، لكنَّه ترك الأفضل«)))،  فلا يتركها إَّال فيما ورد فيه الشرع، فلو فرَّ
ح بالجواز مع ترك الأوّلى في قراءة المصحف، وحمل الرواية على الدراس��ة  وه��و إنَّما يصرِّ
والتفسري� والبيان يحتاج إلى دليل، لأصالة البراءة، ولعدم وحدة الموضوع لا نرى قابلية 

القياس لسريان حكم الأصل إلى الفرع.

ل ممَّن  إنَّ حكم��ة الت��درج الق��رآنّي في النزول إنَّما ج��اءت لتهيئة نفوس الق��رن الأوَّ
ن��زل عليهم النصّ، لذلك فإنَّ الوقوف عند التسلس��ل إنَّما هو في التبليغ والقراءة وليس 
ا في جانب العرض العلميّ والمدارس��ة فحيث لا مانع عقلّي ولا شرعيّ بدليل  مطلقًا، أمَّ
ة  قاط��ع في اعتماد أجزاء من القرآن لإيضاح المراد منها، ف��إنَّ جميع حجج من يرى أولويَّ
العرض التسلسلّي لا تنظر للجهد من جهة كونه باحثًا للحكم من جهاته العديدة لإبراز 

معانيه وأحكامه على وفق نظرة شموليَّة.

قًا، إذ إنَّه عند عرض  ولقد اعتمد المقداد الس��يوريّ هذه الحيثيَّات جميعًا اعتمادًا موفَّ

))) يراجع: شرح المهذّب، نقلًا عن: الإتقان للسيوطيّ: 307/1.



381

منهج المقداد ال�سيوريّ في كنز العرفان

ة  ��م بأحكام يعتمد ع��رض اللوازم المعنويَّ الآي��ة الواحدة ضمن المنهج الموضوعيّ المقسَّ
حًا  د من المعاني مرجِّ للف��ظ الآية، ويعرض لمعانيها المرتبطة بإعرابها، ويناقش المراد المتعدِّ
ة من القرآن والس��نَّة، وربَّما يس��تعين في ذل��ك بعلوم كالتاري��خ وعلم الكلام  بينه��ا بأدلَّ
ة،  ةَ﴾ يناقش الأولويَّ ��ذِي ببَِكَّ لَ بَيْتٍ وُضِعَ للِنَّاسِ لَلَّ والمنط��ق، ففي قوله تع��الى: ﴿إنَِّ أَوَّ
ح معنى ﴿هُدًى  دة لها علاقة بتاريخ الكعبة إنش��اءً واس��تمرارًا، ويُوضِّ فيُ��ورد آراءً متعدِّ
للِْعَاَملنَي�﴾، ف��إذا انتهى من المعنى العام انتقل إلى ما يُنتزع منه الحكم، مثل: ﴿وَمَنْ دَخَلَهُ 
كَانَ آَمِنًا﴾، وقوله تعالى: ﴿وَللهِ عَلَى النَّاسِ حِجُّ الْبَيْتِ مَنِ اسْتَطَاعَ إلَِيْهِ سَبيِل﴾، ويذكر 

تواكيد للأمر بالحجّ بسبعٍ من الوجوه لغةً وروايةً))).

وهك��ذا نجد أنَّ المقداد الس��يوريّ يضع منهج��ه في فقه القرآن معتم��دًا على ركائز 
أساسيَّة:

11 ّ إلى الأجزاء.. اعتماده المنهج الموضوعيّ المتولِّدة موضوعاته من الشامل الكلِّي

22 ًالَّ منهج المفسِّر في بيان المعنى اللفظيّ للآية إفرادًا وتركيبًا، وعرض . اعتام�ده أو
حًا لَامـ يراه راجحًا. الآراء في المراد المعنويّ موازنًا بينها، ومرجِّ

33 ث��مَّ ينتقل إلى منهجه الأصولّي ليبدأ من عرض اللف��ظ الدالّ إلى تقرير المدلول .
مع وجه الدلالة.

44 ��ه يضي��ف إلى ذلك فوائد في بس��ط المراد من بع��ض الحقائ��ق الشرعيَّة التي . إنَّ
ستتَّضح في المباحث الآتية.

))) كنز العرفان: 226/2.
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رًا الف�صل الثاني: منهجه مف�سِّ

�أ�سلوبه الدلالّي لمعرفة معاني القر�آن و�أدواته البحثيَّة
اتَّضح ممَّا سبق أنَّه للوصول إلى تحديد الحكم من خلال النصّ هناك مرحلتان:

الأولى: معرفة معاني الألفاظ والتراكيب، وكشف المراد اللغويّ منها.

والثانية: تحديد الحكم التكليفيّ للموضوعات التي يحكمها النصّ.

ة أدوات بحثيَّة للوصول  وفي خصوص المرحلة الأولى اعتمد المقداد الس��يوريّ عدَّ
إلى المراد من معاني الألفاظ إفرادًا وتركيبًا يمكن عرضها على وفق النسق الآتي:

أ. اعتماده تفسير القرآن بالقرآن.

ب. اعتماده الحديث النبويّ لإيضاح اللفظ القرآنّي.

ة آل البيت وسيلةً لبيان المعنى. ج. اعتماده أقوال أئمَّ

د. اعتماده آراء الصحابة والتابعين.

ين في بيان معنى اللفظ، أو الراجح من آرائهم. هـ. اعتماده اتفاقات المفسِّر

و. اعتماده أسباب النزول لبيان معنى اللفظ.

ز. اعتماده القراءات الراجحة لديه في إيضاح المعنى.

ح. اعتماده الشعر واللغة والنحو.

ط. أخذه بالمعاني المستفادة من ظواهر الكتاب من دون العدول إلى معنى آخر.

ونعرض أمثلة على هذا النسق البيانّي من كتابه كنز العرفان.



383

منهج المقداد ال�سيوريّ في كنز العرفان

المبحث الأوّل: تف�سيره للقر�آن بالقر�آن
اعتمد المقداد الس��يوريّ لكش��ف دلالة الألفاظ على القرآن نفس��ه كأداة للوصول 
��ه متى حصل على إيضاح اللف��ظ موضوع البحث من  إلى الم��راد، ويُلاحَ��ظ في منهجه أنَّ
��دة لَامـ أفاده من القرآن،  ا مؤكِّ ا الوس��ائل الأخرى، فإنَّه  خلال آية أخرى اكتفى بها، وأمَّ
﴾، ولأنَّه قطع��يّ الدليل فلا غَرْوَ أن يجعله  غ لمَ�ـ�َا ورد ﴿إنَِّ الْـهُدَى هُدَى اَّهللِ وهذا مس��وِّ
ين، وهن��اك أمثلة كثيرة على  ل في إيضاح بعض ما أش��كلَّ معن��اه على المفسِّر الُمعِني� الأوَّ

ذلك))).

المبحث الثاني: اعتماده الحديث النبويّ ال�شريف في �إي�ضاح المراد من 
معاني الألفاظ

إذ لم تقتصر وظائف الس��نةّ عند السيوريّ على التخصيص والتقييد وبيان المجمل، 
بل تدخلت الس��نةّ النبويّة الشريفة في إيضاح مُشكل الألفاظ وبيان معانيها، وقد عرض 

لذلك كثيًرا))).

))) وكأمثلة على ذلك نورد بعض المقتبسات:
في قوله تعالى: ﴿وَأَيْدِيَكُمْ إَىل الْـمَرَافقِِ﴾ ينقل رأي من يرى أنَّ )إلى( بمعنى )مع(، ويستدلّ .11

بقوله تعالى: ﴿مَنْ أَنْصَارِي إَىل الله﴾، أي مع الله.
: إنَّه يرى أنَّ المراد بالطيِّبات: الجيِّد من الم��ال في قوله تعالى: ﴿أَنْفِقُوا مِنْ طَيِّبَاتِ .22   ومنه��ا مثًال

َّا  َّ حَتَّ��ى تُنْفِقُوا ِمم مَا كَسَ��بْتُمْ﴾، ويس��تدلّ الس��يوريّ على ذلك بقوله تع��الى: ﴿لَنْ تَناَلُ��وا الِْرب
ِبُّونَ﴾، إذ الإنفاق المؤدِّي إلى البّر هو ما تحبُّونه، وهو قطعًا الجيِّد من المال. ُحت

ومن ذلك أنَّه يرى أنَّ المسكين هو الأسوء حاًال من الفقير في الحاجة، مستدلّ على ذلك بقوله .33
بَةٍ﴾. َ تعالى: ﴿أَوْ مِسْكيِنًا ذَا مَْرت

انظ��ر تقييم ه��ذا الاتج��اه في: مقدّمة في أصول التفسري� لابن تيمي��ة، المطبعة الس��لفيَّة، القاهرة،  	
1370هـ.

))) يمكن اختيار بعض الأمثلة تدلُّ على ذلك:=
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ة �آل البيت في �إي�ضاح المعنى المبحث الثالث: اعتماده �أقوال �أئمَّ
ة الهدى حَفَظة لشرع الله، فإنَّ أقوالهم  ب أئمَّ إذ يرى الس��يوريّ أنَّ الله تعالى لَّامـ نصَّ
تُع��دُّ معجمً��ًا لمعاني الق��رآن الكريم، وبناءً عليه فق��د اعتمدها الس��يوريّ في بيان المعاني، 

وهناك عددٌ من الأمثلة على ذلك))).

ة( قال: .11 ةٍ...﴾ نقل السيوريّ معنى كلمة )قوَّ مْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّ وا َهلُ في قوله تعالى: ﴿وَأَعِدُّ
.ّة: الرمي، رواه عقبة بن عامر عن النبي قيل: المراد بالقوَّ

رِينَ﴾، يعرض السيوريّ في .22 هُ يُحِبُّ الْمُطَّهِّ رُوا وَاللَّ في قوله تعالى: ﴿فيِهِ رِجَالٌ يُحِبُّونَ أَنْ يَتَطَهَّ
 ّز الثاني بحديث النبي الطهارة رأيين: هل هي من الذنوب أم من النجاس��ات؟. وقد عزَّ
 :هم. وقوله أنَّّه قال لهم: )ماذا تفعلون في طهركم؟(، فقالوا: نغسل أثر الغائط بالماء، فأقرَّ

)لا صلاة إَّال بطهور( بوصفه المبيح لإقامة الصلاة لتخلّص المكلّف به من النجاسات.
ةِ الْوُسْطَى﴾، قيل: المراد بالصلاة الوسطى: .33 َال لَوَاتِ وَالصَّ في قوله تعالى: ﴿حَافظُِوا عَلَى الصَّ

ص�لاة العصر، لقول��ه: )مَن فاتته صلاة العصر فكأنَّما وتر أهله وماله(، قال الس��يوريّ: 
)فإن صحَّ ذلك فهو صريح فيها...(.

))) ومن أمثلة ذلك:
ـا نزلت س��أل النبيّ .11 ه لـمَّ ِّ��كَ وَانْحَرْ﴾، قال الإم��ام عل: )إنَّ في قول��ه تع��الى: ﴿فَصَلِّ لرَِب

جبرائيل عن )النحر(، قال له: رفع اليدين مع التكبيرة(. كنز العرفان: 113/1.
ثَةَ قُرُوء﴾، ق��ال علّي: )إنَّما القرء: .22 قَاتُ يَتَرَبَّصْنَ بأَِنْفُسِ��هِنَّ ثََال في قوله تع��الى: ﴿وَالْمُطَلَّ

الطهر(.
في تفسير قوله تعالى: ﴿وَيَسْأَلُونَكَ مَاذَا يُنْفِقُونَ قُـلِ الْـعَفْوَ﴾، ورد عن الصادق: )العفو .33

هو الوس��ط من غير إسراف ولا إقتار(، وورد عن الباقر: )ما فضلَ عن قوتِ السّ��نة(. 
كنز العرفان: 206/1(.

توسّ��ع الإم��ام الص��ادق نقًال ع��ن الإمام الباق��ر في مفه��وم )ال��زاد والراحلة( في .44
تفسري� )الاس��تطاعة(، بما يمون به عياله ويستغني عن الناس. انظر: الرواية في كنز العرفان: 

.224/1
في قول��ه تعالى: ﴿ثُمَّ أَفيِضُ��وا مِنْ حَيْثُ أَفَ��اضَ النَّاسُ﴾، قال الباق��ر: )المراد بالإفاضة .55

إفاضة عرفات(.
في قوله تعالى: ﴿وَارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَرَاتِ﴾، قال الصادق: )هو ثمرات القلوب(..66
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المبحث الرابع: ا�ستناده ونقله لآراء ال�صحابة والتابعين
إذ اس��تند الس��يوريّ في كتاب��ه إلى آراء الصحابة والتابعين في تفسري� آي��ات القرآن 

الكريم))).

رين المبحث الخام�س: اعتماده اتفاقات المف�سِّ
فإنَّه ربّما استعان بها لتفسير بعض الآيات أيضًا))).

المبحث ال�ساد�س: اعتماده �سبب النزول في بيان معنى اللفظ
فقد اعتمد الس��يوريّ في بعض المواضع على س��بب نزول الآية، لفهم معاني ألفاظ 

الآيات))).

ة على استناد السيوريّ إلى آراء الصحابة في تفسير آيات القرآن الكريم نورد منها: ))) هناك أمثلة عدَّ
��ارَ وَالْمُنَافقِِينَ﴾، قال اب��ن عبّاس: »جهاد الكفّار بالس��يف، .11 في قول��ه تعالى: ﴿جَاهِ��دِ الْكُفَّ

ة«، بينما نقل قول الحس��ن البرص�يّ: »جهاد المنافقين بإقامة  وجهاد المنافقين باللس��ان والحجَّ
الحدود عليهم«.

ا .22 سُولِ...﴾، قال ابن عبّاس: »إنَّه نَْفَالُ لله وَالرَّ نَْفَالِ قُلِ اْأل وفي قوله تعالى: ﴿يَسْأَلُونَكَ عَنِ اْأل
غنيمة بدر«، وذهب سعيد بن المسيَّب إلى أنَّه لا نفل بعده.

في قوله تعالى: ﴿وَاتَّخِذُوا مِنْ مَقَامِ إبِْرَاهِيمَ مُصَلًّى﴾، قال: المراد به ركعتين فيه، وهو المرويّ .33
عن الصادق، وبه قال الحسن وقتادة والسديّ. كنز العرفان: 251/1.

))) ومن أمثلة ذلك:
مَا الْخَمْرُ وَالْمَيْسِ��رُ...﴾، قال الس��يوريّ: »الميسر هو القمار بسائر أنواعه، .11 في قوله تعالى: ﴿إنَِّ

ين، وهو المرويّ عن أهل البيت«. كنز العرفان: 101/2. قاله جلّ المفسّر
ةِ اتَّخَذُوهَا هُ��زُوًا وَلَعِبًا﴾، قال الس��يوريّ: »اتَّفق .22 َا�لَ� في قول��ه تع��الى: ﴿وَإذَِا نَادَيْتُ��مْ إلَِى الصَّ

ون على أنَّ المراد بالنداء هنا الأذان«. كنز العرفان: 92/1. المفسِّر
))) هناك بعض الأمثلة على ذلك، منها:

رَامَ﴾ النازل في= .11 يَن الْبَيْتَ اْحلَ هَا الَّذِينَ آَمَنُوا َال تُحِلُّوا شَعَائرَِ الله... وََال آَمِّ في قوله تعالى: ﴿يَا أَيُّ
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المبحث ال�سابع: اعتماده القراءات في �إي�ضاح المعنى
حات لبعض القراءات على بعض))). ض لها ثمَّ أعمل بعض المرجِّ فإنَّه ربَّما تعرَّ

=الحطم بن هند البكريّ الذي غدر بالمسلمين وعاد عام قابل، فأراد رسول الله أن يبعث 
يَن الْبَيْتَ﴾. السيوطيّ، لباب النقول: 83. إليه، فنزلت ﴿وََال آَمِّ

قول��ه تعالى: ﴿وَإنِْ طَائفَِتَانِ مِنَ الْمُؤْمِنيِ��نَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلحُِوا بَيْنَهُمَا فَ��إنِْ بَغَتْ إحِْدَاهُمَا عَلَى .22
اه: أنّ الناس  د الس��يوريّ الكش��ف عن خطأ ش��ائع مؤدَّ خُْرَى فَقَاتلُِوا الَّتيِ تَبْغِي...﴾، أكَّ اْأل
 يس��اوون في هذه الآية بين الباغي والعادل، والظالم والمظلوم، والفاسق والورع، تحت تفسير 
﴿طَائفَِتَانِ مِنَ الْمُؤْمِنيِنَ﴾ ، إذ ساواهما النصّ في الإيمان، لذلك استدلّ غير السيوريّ بها على 
قتال البُغاة، قال السيوريّ: »وهو خطأ ، لأنَّ الباغي هو مَن خرج على الإمام العادل وحاربه، 
ولذا فهو كافر، فكيف يساوى بالمؤمن؟.«. وقال السيوريّ: ولا يلزم من ذكر لفظ البغي أن 
ة  يك��ون المراد مصطلح��ه المعهود عند الفقهاء. وقد أش��ار إلى أنّ الراونديّ لم يجعل الآية حجَّ
ا نزلت  ع�لى قتال البُغاة. الراونديّ، فقه القرآن: 363/1. وأس��ند قوله بام� ذكره الطبريّ أنَّه
في طائفتين من الأنصار وقع بينهما حرب وقتال. الطبريّ، جامع البيان: 165/26. وأس��ند 
ةَ  قول��ه أيضًا بقوله تعالى: ﴿وَإنِْ نَكَثُوا أَيْمَانَهُمْ مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ وَطَعَنوُا فيِ دِينكُِمْ فَقَاتلُِوا أَئمَِّ

الْكُفْرِ﴾. انظر: كنز العرفان: 63/2 و64، التوبة: 13.
نَْفَالِ﴾، قال: نزلت في غنائم ب��در لاختلافٍ وقع بينهم، .33 في قوله تعالى: ﴿يَسْ��أَلُونَكَ عَ��نِ اْأل

فاختصموا إلى النبي، فنزلت. السيوطيّ، لباب النقول: 104.
))) ومن أمثلة ذلك:

قرأ نافع وابن عامر والكس��ائيّ وحفص قول��ه تعالى: ﴿وَأَرْجُلَكُمْ إلَِ��ى الْكَعْبَيْنِ﴾ بالنصب .11
عطفًا على محلِّ ﴿برُِءُوسِ��كُمْ﴾، وقرأها الباقون بالجرِّ عطفًا على ﴿رُءُوسِ��كُمْ﴾، والقراءتان 

تان على معنىً واحد، وهو وجوب المسح. كنز العرفان: 19/1. دالَّ
في قوله تعالى: ﴿وََال تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّى يَطْهُرْنَ﴾، قرأها حمزة والكسائيّ بالتشديد، وقرأ الباقون .22

بالتخفيف، ومقتضى القراءة الأوُلى: أي يغتس��لن، وقراءة التخفيف: أي ينقين من الدم. كنز 
العرفان: 37/1.

في قول��ه تعالى: ﴿فيِهِ آَيَ��اتٌ بَيِّنَاتٌ مَقَامُ إبِْرَاهِيمَ وَمَنْ دَخَلَ��هُ كَانَ آَمِنًا﴾، قرأ ابن عباس: »آية .33
بيِّنة« بصيغة المفرد، والمشهور الجمع، وعليه التواتر في القراءات، وهو أحد المعايير في ترجيح 

إحدى القراءات.
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المبحث الثامن: اعتماده ال�شعر في بيان المعنى
إذ استعان السيوريّ بالشعر في كثير من المواضع لبيان معاني بعض الآيات))).

ا ا وفقهيًّ الف�صل الثالث: منهجه �أ�صوليًّ
ا لآيات من الق��رآن الكريم، ووضَحت أدواتُه  ً بع��د أن وضَح منهج��ه البيانّي مفسِّر
دًا قارئه  هِّ البحثيَّة، يكون المنهج عند الس��يوريّ قد أرسى المعاني، وقطع المرحلة الأوّلى ُمم
للمرحلة الثانية، وهي مرحلة الانتزاع )انتزاع الحكم الشرعيّ من النصّ(، ولهذه المهمّة 
د ملامح منهجه في اس��تنباط الحكم من نصّ القرآن، جاعًال من  أدوات بحثيَّة أيضًا تحدِّ

آية الحكم ترتكز على دعائم ثلاث، هي:

. س الآية لها حكًام أ. الموضوع أو القضية أو الواقعة التي تؤسِّ

ب. الحكم: وهو نمط التكليف الذي يجعله الشرع بواسطة النصّ جعًال شرعيًّا.

دة. ج. وجه الدلالة: بمعنى مدى انطباق الحكم على الموضوعات المتعدِّ

وللسيوريّ جهد كبير وعميق في استفادة الحكم من النصوص القرآنيَّة، ويمكن أن 

))) وهناك أمثلة عديدة على ذلك:
في معنى الصلاة: لغةً: الدعاء، لقوله تعالى: ﴿وَصَلِّ عَلَيْهِمْ﴾، أي ادْعُ لهم. قال الأعشى:.11

فاغتمضي صلَّيت  ال���ذي  مثل  مضطجعاعليك  الم����رء  لج��ن��ب  ف����إنّ  ن���ومً���ا 
كنز العرفان: 45/1. 	

مْسِ﴾، قيل: الإقامة: المواظبة، قال الشاعر:.22 ةَ لدُِلُوكِ الشَّ َال في قوله تعالى: ﴿أَقِمِ الصَّ
لأه�����ل ال���ع���راقن�ي� ح������وًال ق��م��ي��ط��اأق����ام����ت غ����زال����ة س�����وق ال��ض��راب

في قول��ه تعالى: ﴿وَحَيْثُ مَا كُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَكُمْ شَ��طْرَهُ﴾، قال الس��يوريّ: »الش��طر بمعنى .33
الجهة، ذكره الجوهريّ، وأنشد: 

أق���ي���م���ي زن�����ب�����اع  لأمُّ  ص�����دور ال��ع��ي��س ش��ط��ر ب��ن��ي تم��ي��م«أق��������ول 
كنز العرفان: 68/1. 	
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س سام�ت منهجه الأصولّي، وتتَّضح لنا كيفيّة اس��تدلاله بمصادر التشريع وحجيَّة  نتلمَّ
كلّ مصدر، والقواعد المستَنتَجة من مباحث الألفاظ والقواعد التي استقر عليها البحث 
 الأص��ولّي أو الت��ي اختل��ف في م��دى حجيَّته الأصوليّ��ون، من خلال ذل��ك. إنَّ معرفة 
ل نظريّته في الانتزاع،  ما يذهب إليه المقداد الس��يوريّ من اعتماد المصادر والقواعد تشكِّ

ومنهجًا في الاستفادة الفقهيَّة من النصوص.

��مةً على ش��كل  وفيام� يأتي أهمّ العناصر المنتزعة من طريقة اس��تفادته الحكم، مقسَّ
مباحث، وموثَّقةً في الهامش بالدلالة على مواضع أمثلة الانتزاع.

ل:الا�ستعانة بالقر�آن الكريم المبحث الأوَّ
ن العناصر الآتية: ويتضمَّ

لَّ: وقوفه عند ظواهر الكتاب))). أو

ثانيًا: موقف المقداد السيوريّ من النسْخ.

ة التفسير  من مش��كلات علوم القرآن والتفسري� موضوع النسْخ، وقد ورد عن أئمَّ
وم��ن وافقه��م في ذل��ك تصنيف عدد كبري� من الآي��ات بين ناس��خة أو منس��وخة. إنَّ 
ي الإماميَّة يعالج موضوع النسْ��خ بمنهج الأصوليّين  المقداد الس��يوريّ كغيره من مفسّر

 
ق النسْخ شروطًا كثيرة وتفصيليّة، منها: التعارض  ين، إذ يشرت�ط لتحقُّ لا بمنهج المفسِّر
التامّ في حكم الموضوع الواحد، ومنها: تأخّر الناسخ في زمن النزول، وغيرها، ولنلحظ 
ة، لنقف من  م فيه النس��خ بأمثلة عدَّ ه��ذا المنهج الأصولّي عند معالجة الس��يوريّ لما يُتوهَّ

))) انظر في هذا الصدد: كنز العرفان: 17/1، وانظر: الآمديّ، الإحكام في أصول الأحكام: 84، 
، مبادئ الوصول إلى علم الأصول، تحقيق: عبد  ّ مة الحلِّي مطبعة المع��ارف، مصر، 1914م، العَّال
ة للفقه  د تقي الحكيم، الأصول العامَّ د علّي، مطبعة الآداب، النجف، 1970م، محمَّ الحسني� محمَّ

المقارن: 102.
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خلالها على منهجيَّة المقداد السيوريّ في معالجة أثر القول بالنسْخ في أحكام القرآن:

11 هَا الَّذِينَ آَمَنُوا َال تُحِلُّوا . ين لقول الله تعالى: ﴿يَا أَيُّ ففي سورة المائدة نجد المفسِّر
ينَ الْبَيْتَ الْحَرَامَ﴾ يرون أنَّ مفردات هذه الآية منسوخة،  شَ��عَائرَِ الله... وََال آَمِّ
لكن نقل الس��يوريّ قول من قال: إنَّه لم يُنسَخ من هذه السورة غير هذه الآية، 
ث��مّ نقل رأي الحس��ن البرص�يّ وغيره أنَّه لم يُنسَ��خ منها شيء، وه��و رأي ابن 
جري��ج الموافق للمرويّ عن الباقر والموافق لما ورد عن المائدة أنّه قال 
موا حَرَامها(، كأنَّه يتبنَّى بأسلوب غير مباشر مذهب  فيها: )أحِلُّوا حَلالها وحَرِّ

المقلِّين من النسْخ.

22 يرى الس��يوريّ أنَّ قوله تعالى: ﴿وَاقْتُلُوهُمْ حَيْ��ثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ وَأَخْرِجُوهُمْ مِنْ .
حَيْثُ أَخْرَجُوكُمْ﴾ ناس��خ ل��كلِّ آية فيها أمر بالموادع��ة أو الكفِّ عن القتال، 
َ دِينِ﴾ وأمثال��ه، لأنَّ كلمة )حيث( للمكان،  كقول��ه تعالى: ﴿لَكُمْ دِينُكُ��مْ وَلِي
مًا،  أي: في أيِّ م��كان أدركتموهم من حلٍّ أو ح��رم، وكان القتال في الحرم محرَّ

ثمَّ نسخ بهذه الآية وأمثالها))).

33 رين الرافض تمامًا لأغلب ما ادُّعي . لا يقف الس��يوريّ من النسَْخ موقف المتأخِّ
النسْ��خ فيه، فهو يقرُّ بعضه القليل، ومث��ال ذلك ما نجده فيما يراه بقوله تعالى: 
فَ اللهُ عَنْكُمْ وَعَلمَِ  نََ خَفَّ ونَ صَابرُِونَ...﴾ إلى قوله: ﴿اْآل ُ ﴿إنِْ يَكُنْ مِنْكُمْ عِْرش
﴾، إذ يرى أنَّه من باب  ِ أَنَّ فيِكُمْ ضَعْفًا فَإنِْ يَكُنْ مِنْكُمْ مِئَةٌ صَابرَِةٌ يَغْلبُِوا مِائَتَْني

النسْخ بالأخف))).

44 ا...﴾ . ��لْمِ فَاجْنَحْ َهلَ يروى عن ابن عبّاس أنَّ قول الله تعالى: ﴿وَإنِْ جَنَحُوا للِسَّ

))) كنز العرفان: 22/2.
))) المصدر نفسه: 28/2.
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خَِرِ﴾، وهو  منس��وخ بقوله تعالى: ﴿قَاتلُِوا الَّذِينَ َال يُؤْمِنُ��ونَ باَِّهللِ وََال باِلْيَوْمِ اْآل
م يرونه منس��وخًا بقوله تع��الى: ﴿فَاقْتُلُوا  رأي الحس��ن وقت��ادة ومجاهد، إَّال أنَّه
ا غير منسوخة،  وُهُمْ﴾، يقول الس��يوريّ: »والحقّ أنَّه كيَِن حَيْثُ وَجَدْتُم ِ الْـمُْرش
دة. ويدلّ على عدم نسخها  لتعلُّق الصلح برأي الإمام وبحسب المصالح المتجدِّ
كيَِن...﴾ نزلت في سنة تسع، وبعث بها رسول  ِ أنَّ قوله تعالى:﴿فَاقْتُلُوا الْـمُْرش
��ة في مح��رم، بينما صال��حَ أهل نجران في نفس الس��نة على ألفي حلّة،  الله إلى مكَّ

ألْف في صَفَر وألْف في رَجَب«))).

55 ونجده في تفسري� قول الله تعالى: ﴿وَعََىل الَّذِي��نَ يُطيِقُونَهُ فدِْيَةٌ﴾، ينقل فيقول: .
ا بينه وبين الفدية نصف صاع... ثمَّ نس��خ  ً »قي��ل: كان القادر على الصوم مخَّري
هْرَ فَلْيَصُمْهُ﴾، وقيل: إنَّه غير منسوخ، بل  بقوله تعالى: ﴿فَمَنْ شَ��هِدَ مِنْكُمُ الشَّ
المراد بذلك الحامل المقرب والمرضع القليلة اللبن والش��يخ والشيخة... وهذا 
روي ع��ن الصادق«، والرواية دليل قطعيّ في منهج الس��يوريّ على عدم 

اه بقاعدة أنَّ »التخصيص خير من النسخ«. النسخ، معززًا إيَّ

امً��ا مَعْدُودَاتٍ﴾ لا يقول بنس��خ الأيّ��ام الثلاثة  وكذل��ك نجده في تفسري� ﴿أَيَّ
ام المعدودات )شهر رمضان( نفسه،  وعاشوراء بشهر رمضان، إنَّما يرى أنَّ الأيَّ

ويحتجّ السيوريّ على رأيه في ذلك بأنَّه قول الأكثر، قال: »وبه قال الأكثر«.

اها أنَّه »مهما أمك��ن صيانة الحكم عن  من ذلك وغيره يقنِّن الس��يوريّ قاع��دة مؤدَّ
النسْ��خ فهو أولى«)))، ويتابع السيوري تحكيم هذه القاعدة، فنراه مثًال فيما يراه السدّيّ- 
قَْرَبيَِن  ٍ فَللِْوَالدَِيْنِ وَاْأل من أنَّ قوله تعالى: ﴿يَسْ��أَلُونَكَ مَاذَا يُنْفِقُونَ قُلْ مَ��ا أَنْفَقْتُمْ مِنْ خَْري

))) كنز العرفان: 55/2.
))) المصدر نفسه: 164/1.
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بيِلِ﴾))) منسوخ بآية الزكاة- يردّ السيوريّ ذلك فيقول:  وَالْيَتَامَى وَالْـمَسَ��اكيِِن وَابْنِ السَّ
»حيث لا مانع من إجراء حكمها، ولا يقين بالنسْخ حتَّى مع حديث )لا وصيَّة لوارث(، 
ة الحديث، وهو آحاد، فهو لا ينس��خ الكت��اب عند الأكثر،  ن��ا حتَّى لو س��لَّمنا بصحَّ لأنَّ

ويمكن حمله على التخصيص«))).

َ أَحَدَكُ��مُ الْـمَوْتُ إنِْ  وي��ردُّ قول م��ن يرى أنَّ قوله تعالى: ﴿كُت��بَ عَلَيْكُمْ إذَِا حَضَر
عية  قَْرَبيَِن باِلْـمَعْرُوفِ...﴾ منس��وخ، فينقل الأقوال المدَّ ا الْوَصِيَّةُ للِْوَالدَِيْنِ وَاْأل ً تَرَكَ خَْري
: »قيل: إنَّ الآية منسوخة بآية الإرث، وبقوله: )... لا وصيَّة لوارث(،  للنسْخ قائًال
ث��مّ يعق��ب: »قلنا: الأصل عدم النس��خ ، ولأنَّ شرط��ه المنافاة، ولا مناف��اة بين الوصيَّة 
والإرث، إذ هو زيادة في الصلة، ولو س��لَّم النسْخ فهو رافع للوجوب لا الجواز، وذلك 

ب لا يستلزم رفع جميع أجزائه كما يبِّني في الأصول«. لأنَّ رفع المركَّ

ته فهو آحاد لا يصحّ  ا الحديث ففي سنده )مقال( عند السيوريّ، وعلى فرض صحَّ  أمَّ
أن ينس��خ به الكتاب عند الأكثر، ولو س��لِّم جواز النسْخ به لكان لنا  هنا  أن نحمله على 

ر في الأصول))). التخصيص بما زاد عن الثلث، والتخصيص خير من النسْخ، لما تقرَّ

وآخ��ر ما نمثّل لك ب��ه بما يميِّز منهج الس��يوريّ في موضوع النسْ��خ قضيّة الزواج 
﴾ يرى أنَّ الكتابيَّة  كَاتِ حَتَّى يُؤْمِ��نَّ ِ بالكتابيَّ��ة، فف��ي قوله تعالى: ﴿وََال تَنْكحُِ��وا الْـمُْرش
ج  ة، منه��ا: قولهم العزير ابن الله، والمس��يح ابن الله، ل��ذا لا يجوز التزوُّ ة أدلَّ مشرك��ةٌ بعدَّ
سِْ��كُوا بعِِصَمِ  منهم، فإذا أُخرجوا من دائرة الشرك إلى الكفر فإنَّ قول الله تعالى: ﴿وََال تُم

الْكَوَافرِِ﴾ نصّ في الموضوع.

))) البقرة: 215.
))) كنز العرفان: 168/2.

))) المصدر نفسه: 168/2.
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ج  والس��يوريّ هن��ا يجعل هاتين الآيتين ناس��ختين للآي��ة في المائدة التي تجي��ز التزوُّ
بالمحصنة الكتابية، ويلتفت إلى ما تقرر من أنَّ المائدة آخر ما نزل، وقواعده المرعيَّة عنده 
من أنَّ الأصل عدم النسخ، فيقرب التخصيص، لأنّه خير من النسخ، ويناقش موضوع 
ح عند  نس��خ آية المائدة بإس��ناد القول بالنس��خ إلى زرارة عن الإمام الباقر، إذ يصرِّ
م لا يس��لّمون أن تكون المائدة آخ��ر القرآن نزوًال ، لع��دم الدلالة القاطعة  بعضه��م بأنَّه
ر المائدة  علي��ه، لكنَّه يخت��ار من بين هذه الآراء الإقرار بأنَّ الآية جزء م��ن المائدة وأنَّ تأخُّ
في النزول مش��هور، لما يدلّ عليه قرائن أحكام السورة، وإذ إنَّ الأصل عدم النسْخ، فإنَّ 

ج بالكتابيَّة يحتاج إلى دليل جديد يعرضه فيما بعد))). القول بتحريم التزوُّ

من ذلك يتبَّني أنَّ منهج المقداد السيوريّ في أهمِّ قضيَّتين في الاستدلال بالنصوص 
القرآنيَّة هو أنَّه يحكّم الظواهر طالما لا توجد هناك قرائن منفصلة أقوى من المتون تصِرف 
الآية من الظاهر إلى غيره، وأنَّه قائل بقلَّة النسْخ في القرآن، لتعامله مع موضوع النسْخ على 
وفق منهج الأصوليِّني الذين يشترطون مجموعة شروط للتسليم بالنسْخ. إنَّ هذين الأصلَين 
 في منهج السيوريّ لهما مقتضى مهم، وهو أنَّه يستفيد من كلِّ آية حكمٍ في القرآن بما يغطِّي 

الوقائع والسلوك الإنسانّي بأحكام شرعيَّة واضحة وقاطعة في الدليل، وربَّما الدلالة.

المبحث الثاني: ال�سنَّة النبويَّة في المنهج الأ�صولّي عند ال�سيوريّ
لق��د أفاض العلماء في دور الس��نَّة في إيض��اح المراد التشريعيّ م��ن آيات الأحكام، 
��ة الشرعيَّة)))، ولا نزاع في حجيَّة الس��نَّة  وأفاضوا في أقس��امها وعدَّ كلّ قس��م من الأدلَّ

ة على ذلك كثيرة ومتوافرة))). الصادرة عن النبيّ، والأدلَّ

))) كنز العرفان: 53/3.
))) انظر: الأحكام: 241/1، تحفة الفقهاء: 251/2.

 ))) راجع: مس��لم برش�ح الن��وويّ: 40/10-42، وابن قدام��ة، المغني: 63/6، واب��ن القيّم،= 
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 والسنَّة في أغلب مساهماتها في تأسيس الحكم الشرعيّ هي ما صدر عن الرسول
بام� يبَّني المجمل أو يخصص العام أو يقيِّد المطلق، وه��و ما أُطلِق عليه التشريع العام، في 

ا من خصوصيَّته. فاته على أنَّه قبال التشريع الخاص الذي هو عبارة عن أفعاله وتصرُّ

ة في استخدام الس��يوريّ للسنَّة بوصفها شارحة لآيات الأحكام  لكنَّ المس��ألة المهمَّ
 هي »طريق وصولها إلينا«، فللسيوريّ منهجه الخاص في إثبات إسنادها إلى الرسول
س��ندًا صحيحًا، بشروط: الثقة والعدالة والضبط والاتِّصال بالنسبة لرواة الحديث عن 

.ة أهل البيت النبيّ، ولرواة الحديث عن أئمَّ

ة أهل البيت، فقد جعلهم فوق معايير الس��ند،  ولإيمان��ه القاطع بعصم��ة أئمَّ
ولكنَّه لاحظ سام�ت السند الصحيح في رواة الخبر عن المعصومين، وعند فحص 
منهج��ه في العمل بخبر الآحاد لم نجد أثرًا للمش��كلة التي تنازع فيها الطوسّي ومن تبعه 
ة، وابن إدريس والسيِّد المرتضى ومن وافقهما في عدم إجزاء العمل  في آرائه في كتابه العدَّ
بخرب� الواح��د)))، إنَّما يحتجّ المقداد الس��يوريّ بخبر الواحد كاحتجاج��ه بالمتواتر ضمن 
حدود الكش��ف عن الم��راد التكليفي، لكنَّه يس��تثنيه من صلاحية أن ينس��خ به آية جريًا 
، وهو أنَّ الحديث عنده معدُّ ابتداءً إذا لم يتعارض مع القرآن، ثمّ  على معيارٍ أكثر ش��موًال
يطبِّق المعايير، ولأجل أنْ نحدد كيفية استخدام السيوريّ للسنَّة في كتابه، نعرض بعض 
سني� ملامح منهجه في  الأمثلة لنخرج منها باس��تنتاجات نجمعها في آخر المبحث مؤسِّ

فقه القرآن:

ةِ...﴾ يعمّ المحدث  َا�لَ� ه��ل القيام إلى الص�لاة في قوله تع��الى: ﴿إذَِا قُمْتُ��مْ إَىل الصَّ

ة للفقه المقارن: 119. د تقيّ الحكيم، الأصول العامَّ =الطرق الحكميَّة: 234، ومحمَّ
��ة، المطبعة  ، ع��دّة الأصول، طبعة حجريَّ د بن الحس��ن الطوّيس ))) للتفاصي��ل راجع: الش��يخ محمَّ

الإسلاميَّة، 1917م.
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وغيره؟. يقول السيوريّ: هذا باطل، لأنَّه خلاف الإجماع ، ولأنَّ النبي صَّىل الخمس 
ته)))، وهو يدلّ  ة بوضوء واح��د، وتصريحه أنَّه فعله عمدًا بيانً��ا لأمَّ  في ي��وم فتح مكَّ

على ترجيح موقف القيام والوضوء للمحدث باستخدام سنَّة فعليَّة، وقوليَّة معًا.

ا آخر ما نزل تحديدٌ  كذلك نجد أنَّ قوله في العمل بحلال المائدة وحرامها، لأنَّه
ب النسخ إلى أحكام المائدة))). توقيفي في عدم تسرَّ

 ) وم��ن فعِْ��ل النبيّ أنَّه أدخل المرفقين في غس��ل يديه، حس��م ب��ه موضوع )إَىل
لانتهاء الغاية لا لكيفية الغس��ل، قال: »والدخول مس��تفاد من بي��ان النبيّ... وإَّال 
، لأنَّه ق��ال: )هذا وضوء لا يقبل الله الصلاة إَّال به(، وكذا  ل��كان خلاف ذلك هو المتعّني

الحال في الابتداء بالمرفق«.

ومثَّل مس��حُه على ناصية رأس��ه احتجاجً��ا لموقف الحنفيَّة الذي��ن قد رووا أنَّ 
ر موقف الإماميَّة والشافعيَّة من أنَّه أقل ما يقع عليه اسم  مقدار المسح الربع، لكنَّه لا يبرِّ
تهم«، وهو نفسه فيما رواه ابن  المسح، إَّال بما نصَّ عليه السيوريّ بعبارته: »لنصّ أئمَّ

عبّاس أنَّه مسح على قدميه، حسًام للخلاف المتأّيت من القراءتين))).

وع��ن وجوب النيَّة في الطهارات الذي خالف فيه أبو حنيفة حيث خصَّ الوجوب 
ف باللام دالّ  بالترابيّة- اس��تدل بقول��ه: )إنَّما الأعمال بالنيَّ��ات(، لأنَّ الجمع المع��رَّ
ة، فهنا يُورِد رواي��ة عن الرضا جبًرا  زه م��ا ورد عن الأئمَّ ع�لى العموم، ويعزِّ
للحديث أعلاه، الأمر الذي نس��تنتج منه أنَّ الس��يوريّ يعم��ل بالحديث غير الوارد عن 

.إذا وافق منطوقه ما ورد عنهم ة الأئمَّ

))) انظر: كنز العرفان: 17/1.
))) المصدر نفسه: 17/1.
))) المصدر نفسه: 19/1.
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ومن الأمور التي تلفت الانتباه أنَّ الس��يوريّ يذهب إلى أنَّ غير الطاهر يجوز له أن 
يقرأ من القرآن ما تيسَّر على كراهة، مس��تدًّال برس��الة النبيّ إلى هرقل، وفيها آية من 
القرآن، يقول: »أرسلها إليه وهو كافر مجنب«)))، والملاحَظ هنا أنَّه لا يلتفت إلى 
رُونَ﴾،  هُ إَّال الْـمُطَهَّ ة )الاس��تثنائيَّة( المعارضة بالعموم القرآنّي ﴿َال يَمَسُّ الحالات الخاصَّ
هُ   وعنده أنَّ المنع في سور العزائم لا غير، وقد ثبت بدليل خارجيّ غير قوله تعالى: ﴿َال يَمَسُّ

رُونَ﴾. إَّال الْـمُطَهَّ

ونجده مثًال يستدلّ بصيغة المبالغة )طهور( في الحديث: )لا صلاة إَّال بطهور( على 
ا بمعنى مطهّر، أو يستدلّ بها في الحديث: )جُعلَت لي الأرض مسجدًا وترابها طهورًا(  أنَّه
رُونَ﴾ لماء البحر  ��هُ إَّال الْـمُطَهَّ ليخل��ص إلى عدم إرادة الطاهر بها، وكذا وصفه﴿َال يَمَسُّ
( للمبالغة،   )ه��و الطهور م��اؤه(، إذ لو لم يرد لكونه مطهّرًا لم يصلح جوابً��ا، لأنًّ )فعوًال

ق إَّال مع إفادة التطهير. ولا يتحقَّ

ونج��ده يحتجُّ بالمرس��ل إذا رواه أصحاب الكتب الأربعة ومنهم الش��يخ الطوسّي، 
اه برواية  ا لم يحمل خبثًا(، معززًا إيَّ قال: »روى الش��يخ مرسًا�لً� عنه: )إذا بلغ الماء كرًّ

عن الإمام الصادق قوله: )إذا كان الماء قدر كرّ لم ينجسه شيء(.

ونجده ينقل عن الباقر حديثًا للرسول: )كلُّ مسكر حرام، وكلُّ خمر مسكر(، 
ب: »ومثله رواية ابن عمر عنه«. وهكذا يستمر السيوريّ في عملية الجمع بين  ثمَّ يعقِّ
ا للحديث، وفي حُكْم الفَقّاع مثلًا يرى أنَّ له حكم الخمر في النجاس��ة   الطريقين)))، جًرب
والتحري��م، ِملَ��ا ورد من طريقهم عن عمر ق��ال: الغبيراء التي ��نهى النبيّ عنها هي 
 الفَقّاع، ومن طريقنا عن سليم بن جعفر عن الإمام الرضا قوله: )هو خمر مجهول(، 

))) كنز العرافان: 32.
))) المصدر نفسه: 41، انظر كذلك: ضرورة قراءة الفاتحة في الأوّليَّتين: 98.
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.(((وكذا عن الوشاء عن الإمام الرضا

ي بـ)التشريع الخاص( وجوب السوّاك للنبيّ بتصريحه  ويُورِد السيوريّ لما سُمِّ
بذلك)))، وكذا نافلة الليل.

ة في تأسيس��ه قاع��دة )حمل ألفاظ  ويس��تخدم الس��يوريّ الروايات عن الأئمَّ
لَوَاتِ...﴾  القرآن على التأس��يس خير من التأكيد(، مثل قوله تعالى: ﴿حَافظُِوا عََىل الصَّ
قًا بين المحافظة على الفرائ��ض والمداومة على النوافل، قال: »وهو مروي عن  الآي��ة، مفرِّ
الإمامني� الباقر والصادق، كلّ ذلك فرارًا م��ن الترادف والتأكيد غير المفيد فائدة 

زائدة على التأسيس المفيد«))).

لكن في ما بدا لي كان عليه أن يوفِّق بين روايتين متعارضتين، مثل: ما استدلَّ به على 
أنَّ المراد بالوس��طى )صلاة العصر(، لقول النبيّ: )من فاتته العصر فكأنَّما وتر أهله 
ا الظهر، خصوصًا وأنَّه قد رُوِي عنه في  ة أنَّه ومال��ه(، وبين ما روي ع��ن الأئمَّ
يوم الأحزاب أنَّه قال: )ش��غلونا عن الصلاة الوس��طى، صلاة العصر( لا التش��كيك في 

ة الحديث، حيث يقول: )فإن صحَّ ذلك فهو صريح فيها())). صحَّ

 ة وقد لا يشري� السيوريّ إلى اختلاف المتن، كما في رواية الثمالّي عن أحد الأئمَّ
اها وبلفظ مختلف في معرض تفسري�ه للآية  ع��ن علّي، حيث رواه��ا الطبرسّي بمؤدَّ

)15( من سورة هود.

ن��ا لنجده مثًال في الوقت الموس��ع والمشرت�ك للص�لاة يورد رواي��ة لابن عبّاس  وإنَّ

))) كنز العرفان: 43.
))) المصدر نفسه: 44 و55.

))) المصدر نفسه: 48.

))) المصدر نفسه: 49.
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د بن مسلم عن فعل الإمام الباقر في أنَّه  ها بما رواه محمَّ ة، ويعززِّ عنه بدلالة مُعدَّ
صَّىل الظهر والعصر جمعًا في وقت صلاة العصر مسترسًال غير مستعجل))).

لقد استخدم السيوريّ السنَّة ليس في تحديد الحكم فحسب، وإنَّما في إيضاح حقائق 
ةَ﴾، ومثل: مس��ألة  لَ بَيْتٍ وُضِعَ للِنَّاسِ لَلَّذِي ببَِكَّ ة الكعبة: ﴿إنَِّ أَوَّ تاريخيَّ��ة، مثل: أولويَّ
الأذان وهب��وط جبرائيل به، وقد علَّمه للرس��ول الذي علَّمه لع�ليّ، وعلَّمه علّي لبلال، 
ثمَّ يذكر لهذه المس��ألة رواية أخرى عن الفضيل بن يس��ار عن الصادق أنَّه علَّمه جبرائيل 
ب فيقول: و»لا منافاة بين الحديثين، لجواز  حين أسِري به، كما ورد في الوس��ائل)))، ويُعقِّ

حصوله من جبرائيل مرّتين«))).

لة لمجمل القرآن عندما يعرض  ح اس��تخدام الس��يوريّ للس��نَّة القوليَّة المفصِّ ويوضِّ
َ مِنَ الْقُرْآَنِ﴾ يقول: »القراءة  للخلاف الناشئ من فهم دلالة قوله تعالى: ﴿فَاقْرَءُوا مَا تَيََّرس
ة، والمراد به��ا الفاتحة، لقوله: )لا صلاة   الواجب��ة هنا مجملة، عُلِم بيانها بالس��نةّ النبويَّ

إَّال بفاتح��ة الكت��اب(، وقول��ه: )كلُّ صلاة لم يُق��رأ فيها فاتحة الكتاب فه��ي خِدَاجٌ(، 
بً��ا علي��ه: »ويدفع��ه الحديث��ان  ��ح آراء الفقه��اء، ويع��رض رأي أبي حنيف��ة معقِّ ويوضِّ

المذكوران«))).

حًا رأي الش��افعيّ وأحمد والإماميَّة في وجوب  ويحس��م السيوريّ خلافًا فقهيًّا مرجِّ
الصلاة على النبيّ في الصلاة، فمن طرقهم ما روَوْه عن عائش��ة قالت: س��معت رس��ول 
(، وكذا عن أنس. ومن طرقنا ما رواه  َّ  الله يقول: )لا تقبل صلاة إَّال بطهور وبالصلاة عَلَي
ة بالحديث في جواز الصلاة على  أبو بصير وغيره عن الصادق. ويستدل بدلالة مُعدَّ

))) كنز العرفان: 58.
))) وسائل الشيعة: 612/4، ب1 من الأذان والإقامة، الحديث 1 و2.

))) كنز العرفان: 92/1.
))) المصدر نفسه: 96.
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هُمَّ صلِّ عىل� أبي أوفى وآل أبي أوفى(، فجازت على أهل  آل البي��ت بق��ول النبيّ: )اللَّ
ة. البيت بطريق أولى، الأمر الذي يُشعِر أنَّه يرى قياس الأوّلويَّ

نا من  ب��ل يروي عن الباقر عن ابن مس��عود رواية في الصدد ذات��ه، والذي يهمُّ
ذلك ما يُشعر أنّه يسوغ للإمام أن يروي عن غير آبائه)))، قبالة من يرى غير ذلك 

من علماء الحديث عند الإماميَّة.

ويحس��م خلافًا فقهيًّا في استحباب القنوت في كلِّ صلاة - في صدد تفسيره لقول الله 
تعالى: ﴿وَقُومُوا َّهِللِ قَانتِيَِن﴾- قال: »كان رسول الله لا يصلِّي صلاة مكتوبة إَّال قنت فيها)))، 

وروي أيضا أنّ عليًّا قنت في المغرب... ومن طرق الأصحاب روايات كثيرة«.

وفي الص�لاة المه��دى ثوابها إلى ميت قض��اءً أو نفل)))، يروى ع��ن النبيّ حين 
سُ��ئِل: أيصَّىل عن الميت؟. قال: )نعم...( الحديث، يقول الس��يوريّ: »إلى غير ذلك تمام 
أربعين حديثًا خالية عن معارض«. لكنَّه وفي الصفحة نفسها ينقل رأي الجمهور بالمنع، 
ِنْسَانِ إَّال مَا سَعَى﴾، ولقول النبيّ: )إذا مات ابن آدم...(، ثمَّ  للآية: ﴿وَأَنْ لَيْسَ للِْإ

يقول: »وعلى هذين اعتمد الثوريّ«.

ان مخصوصان بما  ا فساد وجه دلالة المانعين فيقول: »إمانه عامَّ ً ب مفسِّر لكنَّه هنا يعقِّ
اتَّف��ق على جوازه كالحجِّ والصدقة«، ويرى أنَّ حديث )إذ مات ابن آدم... ( لا يدلُّ على 
أكث��ر م��ن انقطاع عمله، ومحلّ النزاع مدى ما يصل إليه من عمل غيره. وفي هذا نجد أنَّ 
ته وأدلَّة خصمه محاكمة أصوليَّة رائعة المس��توى، ليصل إلى  المقداد الس��يوريّ يحاك��م أدلَّ

ترجيح آراء فقهيَّة بمرجّح مُعدّ.

))) كنز العرفان: 108.
جه البخاريّ. ))) رواه البراء بن عازب، وخرَّ

))) كنز العرفان: 111/1.
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امٍ  ةٌ مِ��نْ أَيَّ ومثله��ا في وج��وب الإفطار في الس��فر في تفسري� قول الله تع��الى: ﴿فَعِدَّ
 ،تنا أُخَ��رَ﴾، قال: أكثر الصحابة أوجبوا الإفطار في الس��فر، وهو الم��رويُّ عن أئمَّ
 الصائ��م في الس��فر كالمفطر في الحرض�(، وروي ع��ن الصادق( :ّوع��ن النب��ي

ى جماعة لم يفطروا: )عصاةً(، فقال: )أولئك العصاة، أولئك العصاة(. أنَّه سمَّ

قال: وتكرار المرض والسفر في الآية دليل على تأكيد الأمر بالإفطار بوصفه عزيمة، 
ويؤيده ما روي عن الرسول: )ليس من البرِّ الصيام في السفر(.

��ة المنفيَّة قد يُراد بها النهي، وقد يُراد به  وفي طرق الاس��تدلال يرى أنَّ الجملة الخبريَّ
تها ولا خالتها( ، لذا نجد أنَّ  الكراهة أو اشرت�اط الإذن، كقوله: )لا تنكح المرأة على عمَّ

الإماميَّة تكاد كلمتهم تتَّفق على الكراهة لا الحرمة، فالنهي هنا يقتضي الكراهة.

مِ﴾، قال:  فَ ِهب وفي تحدي��د المراد من إجمال ق��ول الله تعالى: ﴿فََال جُنَاحَ عَلَيْهِ أَنْ يَطَّوَّ
السعي واجب وركن، لقوله: )اسعوا، فإنَّ الله كتب عليكم السعي()))، قال: احتجَّ 
المخالف بأنَّ الآية نصّ عام، والعام لا يس��تلزم الخاص، وردّ ذلك: أنَّه علم الاس��تلزام 

.ّمن بيان النبي

مات، أيّ: إنَّ الحرمة لا ترد على فعلها فقط، بل كلّ  ب بالمحرَّ واحتجَّ بحرمة التكسُّ
مت عليهم الش��حوم  م��ا يتقلَّب في أثنهماا، بحديث الرس��ول: )لعن الله اليهود! حرِّ
فباعوه��ا وأكل��وا أثمانها(، وحديث جابر عنه أنَّ اللعن ش��مل غير ش��ارب الخمر، 

ا لا تَعدل عند الله جناح بعوضة))). وجوابه عن أموال بيع الخمر أنَّه

وفي عدم ثب��وت الربا بين الولد والوالد، احتجَّ بحدي��ث النبيّ: )أنت ومالك 
بَا﴾. مَ الرِّ صًا به عموم قوله تعالى: ﴿أَحَلَّ اللهُ الْبَيْعَ وَحَرَّ لأبيك()))، مخصِّ

))) كنز العرفان: 253.
))) المصدر نفسه: 100/2.

))) المصدر نفسه: 104.
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وفي خي��ار المجل��س احتجَّ بحدي��ث )البيعان بالخيار م��ا لم يفترق��ا()))، وكذا نجده 
يس��تدلّ على عدم إجزاء بيع الفضولي بقوله: )لا تبع ما ليس عندك، ولا بيع إَّال فيما 
 ّيملك(، لكنَّه يتركه إلى القول بالجواز مستدًال بقضية عروة البارقيّ، ويرى أنَّ النبي
لا يق��رر على باطل، والنهي في المعاملات لا يقتيض� البطلان، ونفي الحقيقة يراد به نفي 

ل الحديث على ظاهره. صفة من صفاتها، وإَّال لما صحَّ بيع الولي والوكيل، إذا ُمح

 لذا يمكن القول: إنَّ السيوريّ يعالج المسألة الفقهيَّة بمنهج أصولّي، وإنَّه لا يقف عند 
اته المنهجيَّة. م في عدَّ ظواهر الحديث، وإنَّ مناط الحديث تخريًجا، وتنقيحًا هو المقدَّ

ة أسباب النزول)))، لذا يمكننا القول: إنَّه لا يقف في  ونجده يروي عن الأئمَّ
اه إلى رواية أسباب النزول. مفهوم السنَّة عند الاستنباط، بل يتعدَّ

وبالحديث يرفض التس��عير، قال: يجبر المحتكر على البيع، وهل يسعر عليه؟. قيل: 
نع��م، وإَّال لانتفت فائدة الجبر، وقيل: لا، وهو الأصحّ، لقوله: )الناس مس��لَّطون 
على أموالهم(، وقوله أيضًا: )الأسعار إلى الله(. ثمَّ يستدرك بذوقه الفقهيّ الرفيع فيقول: 

ر عليه«))). »إَّال أن يطلب شططًا فيسعِّ

مُوا الْـخَبيِثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ﴾ دلالة  ومن اس��تنتاجاته أنَّه يرى في قوله تعالى: ﴿وََال تَيَمَّ
ر بغير  ار ليعلم الحلال والحرام، ويؤيِّده قوله: )من اَّجت ه قبل الاِّجت ع�لى وجوب التفقُّ

فقه فقد ارتطم في الربا(.

ونجده يحسم خلافًا فيما ذهب إليه الشافعيّ وأحمد من أنَّه لا يصحُّ ضمان المجهول، 

))) كنز العرفان: 108/2.
))) انظر: المصدر نفس��ه: 114/2 حول س��بب نزول آيات الربا عن الباقر، وقارن بين لباب 

النقول )للسيوطيّ(، وأسباب النزول )للواحديّ(.
))) انظر: كنز العرفان: 122/2.
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ح الرأي الآخر الذي لا يشرت�ط  وه��و موافق لبعض الإماميَّة، للزومه الغرر، لكنَّه يرجِّ
العلم بقدر المضمون حالة الضمان، لعموم قوله: )الزعيم غارم(، وأنَّ الغرر مندفع 

بالبيِّنة بما يقوّم المضمون.

��دة للكتاب بقول��ه تع��الى: ﴿وَإنِِ امْرَأَةٌ  وي��رى أنَّ الس��نَّة في موض��وع الصلح مؤكِّ
ده قوله: )الصلح جائز  ﴾، إذ يؤكِّ ٌ لْحُ خَْري خَافَتْ... أَنْ يُصْلحَِا بَيْنَهُمَ��َا صُلْحًا وَالصُّ

م حلاًال أو حلَّل حرامًا(. من المسلمين إَّال ما حرَّ

ا الَّذِينَ آَمَنُ��وا كُتبَِ عَلَيْكُمُ  َ ص عم��وم قوله تعالى: ﴿يَا أَيُّه ومن��ه أنَّ النبيّ خصَّ
الْقِصَ��اصُ ِيف الْقَتْل...﴾ بجواز قتل الجماعة بالواحد، ولقوله: )لو اجتمعت ربيعة 
��ة()))، وهو  ب: )نعم ي��ردّ عليهم فاضل الديَّ ومرض� عىل� قتل مس��لم قتلوا به(، ث��مَّ عقَّ

مذهب الإماميَّة.

نَ إذِْ  في ضمان ما أتلفه الحيوان على صاحبه في تفسري� قوله تعالى: ﴿وَدَاوُودَ وَسُ��لَيَْام
نِ ِيف الْـحَرْثِ...﴾، ينقل ما قاله الشافعيّ من أنَّه يجب ضمان ما تلف ليًال ، إذ المعتاد  ْكَُام َحي
، لقضاء النبيّ في ناق��ة البراء. وعند أبي حنيفة لا ضمان   وج��وب ضبط الدواب ليًال

إَّال أن يكون معه حافظ ، لقوله: )جرح العجماء جُبار(.

ق الس��يوريّ إلى الموازنة والترجيح بين الحكمني� والدليلَين بمداخلة رائعة،  ويتطرَّ
 إذ يتس��اءل: ه��ل كان حكمه بوح��ي أم اجتهاد؟. يق��ول: الجواب الح��قّ عندنا أنَّه 

بوحي.

وينبِّه السيوريّ بأنَّ لبعض فضلائنا رأيًا في جواز الاجتهاد للنبيّ، إذا حضرت 
الواقعة، وفُقِد الوحي، وكان تأخير الحكم ضررًا على الناس.

))) كنز العرفان: 50/4.
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لكنَّ��ه يردّه: ب��أنَّ الحكم مع هذه الرش�وط ليس اجتهادًا ، لدلال��ة الوحي على نفي 
الض�رر، فيك��ون حكمً��ًا بـ»الن��صِّ النوعيّ«، وه��ذا اصطلاح لم أج��ده إَّال عن��د المقداد 

السيوريّ.

المبحث الثالث: الا�ستدلال بالإجماع والفرق بينه وبين اتّفاق الفقهاء 
عند ال�سيوريّ

، بيدَ  ة، وفي حجيَّته خلاف مبسوط في كتب الأصوليِّني ف الإجماع بتعريفات عدَّ يعرَّ
أنَّ المدخل الذي أراه لتعريف مفهوم الإجماع- كما ينبئ اس��تخدامه عند السيوريّ- أنَّه: 
اتفاق آراء من يعدّ رأيه عند العقلاء على شيء فيما يعدّ رأيهم فيه، ولابد لعدّه من إضافة 

إلى الشرع ولو بنحو عدم المانع))).

ة بالكتاب  فم��درك الحكم عند الس��يوريّ الكتاب المفسَّر بالس��نَّة، أو الس��نَّة المفسَّر
ة، وبذلك يكون الإجماع كاش��فًا عن قول المعص��وم أو فعله أو تقريره،  ومروي��ات الأئمَّ
ولاستكش��افه ط��رق، منه��ا: دخول المعص��وم في جملة المجمعني�، لذا ف��إنَّ الإجماعات 
الحاصل��ة من غير الإم��ام ممكنة ذاتًا ممتنعة شرعًا، لذلك يمك��ن أن يطلق عليها اتفاقات 

يها السيوريّ إجماعًا على سبيل التجوّز. الفقهاء، وقد يسمِّ

لذل��ك ينقل عن صاحب الجواه��ر في صلاة القضاء قوله: »الذي يقوى في ظنِّي أنَّ 
كثيًرا من إجماعات القدماء بمعنى الاتفاق على القواعد الكلِّية التي تكون مدركًا لبعض 

الأحكام الجزئيَّة«))).

ون الإجماع الذي لا يكش��ف عن  ��ر: إنَّ الإماميَّة لا يعدُّ مة المظفَّ لذل��ك يقول العَّال

))) فاضل عبد الواحد، الأنموذج في أصول الفقه: 84، مطبعة جامعة بغداد، 1987م.
))) جواهر الكلام: 80/13.
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ي إجماعًا بالاصطلاح، من أجل هذا يعدّه الإماميَّة كاشفًا ولكن  قول المعصوم وإن سُ��مِّ
ة عندهم في المنكش��ف لا في الكاش��ف،  كارب�لخ المتواتر الذي تثبت به الس��نَّة)))، فالحجَّ

فيدخل حينئذٍ في مجال السنَّة، وليس هو دليًال مستقًّال في مقابلها.

والإجم��اع إذا حصل فه��و دليل قطعيّ ع�لى رأي المعصوم لا ع�لى لفظ خاص له، 
بِّي، لأنَّه يثبت به نفس المضمون )المعنى( مقابل اللفظ. ى بالدليل اللُّ لأجل هذا يسمَّ

وعدَّ السيوريّ- كبقيَّة الإماميَّة- الإجماع كاشفًا، فإنَّه لا يشترط فيه اتفاق الجميع، 
ر: »وعلى هذا فتسمية اتفاق  بل يكفي أيّ اتفاق فيهم المعصوم كثروا أم قلُّوا، يقول المظفَّ
جماعة: )إجماعًا( فيه مس��امحة ظاهرة«، لذا فتعبير الإجماع عند الس��يوريّ- فيما يبدو لي- 

ا عن دخول الإمام في المجمعين. ً جاء أصًال معِّرب

- في عقي��دتي- تطبيقات لهذا  وهن��اك أمثلة لاس��تخدامات الس��يوريّ للإجماع تعدُّ
التنظير))).

))) المظفّر، أصول الفقه: 98/3، 102.
))) وهي:

مَسْ��تُمُ النِّسَ��اءَ﴾ قال: »اللمس والملامس��ة كناية ع��ن الجماع، قاله ابن  1. في قوله تعالى: ﴿أَوْ َال
عباس والحس��ن ومجاهد وقت��ادة، واختاره أصحابنا الإماميَّة. وه��و الحقّ، لإجماع أصحابنا، 
ولق��ول الباقر وقد سُ��ئل عن معن��ى الآية، قال: )م��ا يعني إَّال المواقع��ة(. كنز العرفان: 

.2-24/1
2. في صلاة المسافر، قال: »قصر الصلاة جائز إجماعًا«، وهنا استخدم الإجماع بمفهوم الإماميَّة، 
: »لم  ووافق��ه كلُّ الفقهاء في الجواز مطلقًا. وربَّما يعِّر�بِّ� عن الإجماع بنفي الالخف، فيقول مثًال
نسمع خلافًا في أنَّ القصر في السفر معلَّق بالمسافة«، ويورد رأي الإماميَّة بـ)8( فراسخ، قال: 
دليلن��ا بعد الإجماع مناّ إطلاق الآية ورواية عيص ابن القس��م ع��ن الصادق: )التقصير 

حدّه أربعة وعشرون ميًال يكون ثمانية فراسخ(. كنز العرفان: 148/1.
3. تفسري�ه لآي��ات الرب��ا، قال: »اعل��م أنَّ الإجماع حصل على وق��وع الربا في س��تَّة، نصَّ النبيّ 

عليها«. كنز العرفان: 40/1.
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ة المذاهب الإ�ال�سميَّة  المبح��ث الرابع: �آراء ال�ص��حابة والتابعين و�أئمَّ
�أداة بحثيَّة مقارنة في منهج ال�سيوريّ

لق��د رجع الصحاب��ة- في حالة فق��دان الن��ص- إلى اجتهادهم وإعام�ل رأيهم فيما 
يحت��اج إلى اجته��اد وإعمال نظ��ر، فوق ما لهم م��ن امتلاك ناصية اللغ��ة، ومعرفة عادات 
العرب، وأحوال أهل الكتاب، وأس��باب النزول. وبالرغم من تفاوت قدراتهم في فهم 
معاني القرآن واختلاف آرائهم- وإن كان اختلافًا يسيًرا- فقد جعلهم المقداد السيوريّ 
ة أهل البيت أش��ار إلى  مصدرًا لتفسري� آيات الأح��كام، فما وافق م��ن آرائهم أئمَّ

الموافقة، وما لم يكن كذلك أورده على سبيل المقارنة))).

دت آراء العلماء في مدى وثاقة وحجيَّة الأخذ بمرويَّات الصحابة، فمنهم  وق��د تعدَّ
حة  من يراها سنَّة يعمل بها ويرجع إليها كما عند الشاطبيّ)))، ومنهم من عدَّ أقوالهم مرجَّ
رأي مع��ارض عند ترجيح الأقوال، ولا تس��تند الأقوال إَّال إلى التنصيص على عدالتهم 

التي هي لا توجب كون كلّ ما يصدر منهم من السنَّة.

ولحيثيَّ��ة اختلافه��م، فقد منع اب��ن الصلاح والغ��زالّي اعتماد آرائه��م مطلقًا، إَّال في 
مشاهدة الوقائع، وعرض أسباب النزول.

ولس��ت معنيًّا بمناقش��ة ما اس��تدلَّ على آراء عدِّ رأيهم، إَّال أنْ أذكر أنَّ ابن حزم قد 
، وقيَّمه الإمام أحمد بأنَّه حديث   ع��دَّ حديث أصحابي كالنجوم موضوعًا مكذوبً��ا باطًال
ة وقد اتَّفقت الصحابة على جواز مخالفة بعضهم، بل أوجبوا  ار، خاصَّ لا يصحّ، وكذا البزَّ
على كلِّ مجتهد أن يتبع اجتهاد نفس��ه، لذلك نجد أنَّ من ملامح منهج الس��يوريّ التزامه 
مع الملتزمين عدّ رأيهم في المنقولات، وموافقاتهم لمرويَّات أهل البيت، ومقارنته لما 

))) الذهبيّ، التفسير والمفسّرون: 62/1.
))) انظر: الموافقات: 74/4.
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خالفوهم بها مقارنة الباحث الموضوعيّ، فهو ينقل عن عبد الله بن عمر آخذًا بروايته أنَّ 
كلّ مسكر حرام)))، حينما توافق رواية الباقر، وكذلك جواز الصلاة عن الميت قضاءً)))، 
وصلاة المسافر قصر عزيمة)))، وما أدَّيت زكاته ليس بكنز)))، ورأيهم أنَّ سهم )في سبيل 
ة، وأنَّ  الله( في مص��ارف الزكاة يعمُّ كلّ مصلح��ة، عمًال بعموم اللفظ))) وروايات الأئمَّ
هَاتُ نسَِ��ائكُِمْ﴾ أي: اللاتي دخلتم به��نَّ لا اللاتي عقدتم  المقص��ود بقوله تع��الى: ﴿وَأُمَّ

.((( عليهنَّ

 إنَّ هذا المنهج نجده في اعتماده لرواية عن جابر بن عبد الله الأنصاريّ، وعن عمر بن 
دث))).  ة أداء الصلوات الخم��س بوضوء واحد ما لم ُحي الخطّ��اب، فقد ذكر رأيه في صحَّ
ونقل عنه في صدد تفسير قول الله تعالى: ﴿فَاسْعَوْا إَىل ذِكْرِ الله﴾ في آية الجمعة أنَّه لا يريد 
الإسراع ب��ل المضي، ونقل عن ابن مس��عود أنَّه قال: »لو علمت الإسراع )في: فَاسْ��عَوْا( 
لأسرع��ت حتَّى يقع ردائي عن كتفي«، وهو قول عمر وابن عبَّاس، والموافق لقول علّي 

.(((»والباقر والصادق

ونق��ل رأي عم��ر في أنَّ ص�لاة المس��افر قرص� عزيمة)))، وم��ا ذهب إلي��ه َّمما وافق 
��ة أه��ل البيت من أنَّه لو صاد المح��ل صيدًا حرم على المحرم، قال الس��يوريّ:  أئمَّ

))) كنز العرفان: 41/1.
))) المصدر نفسه: 131.
))) المصدر نفسه: 148.
))) المصدر نفسه: 185.
))) المصدر نفسه: 198.

))) المصدر نفسه: 44/3.

))) المصدر نفسه: 17/1.
))) المصدر نفسه: 137.
))) المصدر نفسه: 149.
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ة أهل   وه��و مذهبنا، وه��و قول ابن عبَّاس وقتادة وعطاء ومجاهد وس��عيد بن جبير وأئمَّ
.(((البيت

ونقل عن الصحابة مشاهداتهم في النزول وروايته سببًا، أو زمانًا، أو مكانًا للنزول، 
فَثُ إَىل نسَِائكُِمْ﴾)))،  يَامِ الرَّ فروى عن عمر سبب نزول قوله تعالى: ﴿أُحِلَّ لَكُمْ لَيْلَةَ الصِّ

.(((﴾ ؤْيَا باِلْـحَقِّ وسبب نزول قوله تعالى: ﴿لَقَدْ صَدَقَ اللهُ رَسُولَهُ الرُّ

��ق موافقاته��م واختلافاتهم مع  وك��ذا الحال ع��ن التابعين، فق��د روى وقارن وحقَّ
ة أهل البيت عن أكثر التابعين، مثل ابن جريج، وسعيد بن جبير، وابن   الصحابة وأئمَّ

المسيب، والزهريّ، والسدّيّ، والشعبيّ، وعطاء، وقتادة، ومجاهد، بنسب مختلفة.

ولنأخذ لهذه العينة نقله آراء سعيد بن جبير:

ِّ��كَ قَبْلَ طُلُوعِ  فق��د روى عنه في صدد تفسري�ه لقول الله تعالى: ﴿وَسَ��بِّحْ بحَِمْدِ رَب
��مْسِ...﴾، وقوله تعالى: ﴿وَسَ��بِّحْ بحَِمْدِ رَبِّكَ حِيَن تَقُومُ﴾ قال: أي: من مجلسك ،  الشَّ
« عن  بأن تقول: »سبحانك اللَّهُمَّ وبحمدك، لا إله إَّال أنت، اغفر لي كلَّ ذنب وتُب عليَّ

سعيد بن جبير، ولذلك ورد مرفوعًا أنّه كفارة المجلس))).

ورأي��ه في أنَّ الم��راد من قول��ه تعالى: ﴿وَأَنَّ الْـمَسَ��اجِدَ لله﴾ قال: الأعضاء الس��بعة 
اج   الت��ي يس��جد عليها، وه��و رأي الإمام الجواد، وبه قال س��عيد بن جبري� والزجَّ

اء))). والفرَّ

))) كنز العرفان: 269.
))) المصدر نفسه: 171.
))) المصدر نفسه: 257.

))) المصدر نفسه: 62.
))) المصدر نفسه: 100.
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رَْضِ...﴾ قال:  وا ِيف اْأل ُ ةُ فَانْتَِرش َال ويرى أنَّ المراد في قوله تعالى: ﴿فَإذَِا قُضِيَتِ الصَّ
الانتشار يوم السبت))).

وعن أس��باب النزول روى عن س��عيد بن جبير س��بب نزول قوله تع��الى: ﴿يَا بَنيِ 
آَدَمَ خُذُوا زِينَتَكُمْ عِنْدَ كُلِّ مَسْ��جِدٍ﴾ أنَّه قال نقًال عن ابن عبَّاس: كانوا يطوفون بالبيت 
لُ...﴾  مِّ ا الْـمُزَّ ة فرض قيام الليل في قوله تعالى: ﴿يَ��ا أَيُّهَ ع��راة، فنهاه��م الله))). وكذا مدَّ

ها من النوافل هي عشر سنوات))). ة قيامهم إلى أن خفَّف الله عنهم فعدَّ قال: إنَّ مدَّ

ة  ��ة المذاه��ب فلا يكاد يخلو مبح��ث فقهيّ مس��تندًا إلى القرآن م��ن ذكر أئمَّ أمّ��ا أئمَّ
ة رأيهم موافقًا لهم أو مخالفًا،  المذاهب أبي حنيفة والشافعيّ ومالك بشكل واسع، مع أدلَّ
ته، لكنهما يتَّفقان في دلالة واحدة  إذ م��ع موافقته يبِّني دليلهم الذي غالبًا لا يتَّف��ق مع أدلَّ
اهم يقول: دليلنا العموم.. الإجم��اع.. وروايات أهل  ع�لى حكم واحد، ومع مخالفت��ه إيَّ
البيت.. وإجماع الطائفة... إلخ. فعدد الآراء التي نقلها عن مالك في )ج1(: )60( رأيًا، 
وفي )ج3(: )40(، والتي نقلها عن أبي حنيفة في )ج1(: )95( رأيًا، وفي )ج2(: )33(، 
وفي )ج3(: )21(، والآراء التي نقلها عن الشافعيّ في )ج1(: )115( رأيًا، وفي )ج2(: 

)28(، وفي )ج4(: )11(.

ة المذاهب مداخلة هي آراء الإمام أحمد، ولم يتجاوزها مطلقًا، بل يعرض  إنَّ أقلّ أئمَّ
اء وغيرهما من فقهاء الحنابلة، ولم ينسَ الأوزاعيّ  آراء إسحاق بن راهويه وأبي يعلى الفرَّ
د بن الحسن الش��يبانّي وغيرهم من الطبقة الثانية بعد  وزفر بن الهذيل وأبا يوس��ف ومحمَّ

ة المذاهب الإسلاميَّة. أئمَّ

))) كنز العرفان: 140.
))) المصدر نفسه: 79.

))) المصدر نفسه: 119.
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ته  رناه في أس��لوب تناول��ه ومحاكمته ل�لآراء الفقهيَّة وفقً��ا لأدلَّ وع�لى وفاق م��ا قرَّ
ثين لا من الفقهاء.  الأصوليَّة، ففي ظنِّي أنَّ الس��يوريّ قد عدَّ الإمام أحمد من طبقة المحدِّ
وس��نطَّلع على آراء الإمام أحم��د )في كنز العرفان، الجزء الثال��ث( ومدركها من الحديث 
ة م��ا افترضناه من قلَّة عرض آرائه، بس��بب ارتباط واس��تناد  لفظً��ا ومعن��ىً، لنرى صحَّ

مكونات شخصيَّته الفقهيَّة بالحديث فقط.

ثَ وَرُبَاعَ﴾ يراها اثنتين أو ثلاثًا أو أربعًا للرجل  ففي تفسير قوله تعالى: ﴿مَثْنَى وَثَُال
��ا العبد فلا يجوز ل��ه أكثر من اثنتني�، لكنَّه ينقل أنَّ بع��ض الفقهاء يرونه  في الحرائ��ر، أمَّ
)العب��د( كالحرّ، قال: وب��ه قال مالك وداود وأب��و ثور، بينما يرى الش��افعيّ وأبو حنيفة 

تين كانتا أو أَمَتين))). وأصحابه وأحمد أنَّه يباح له اثنتان لا غير، حرَّ

وفي الرض��اع ينق��ل رأي الإماميَّة أنَّه خمس عشرة رضعة، واكتفى الش��افعيّ وأحمد 
بخمس لا أقل، واكتفى مالك وأبو حنيفة بالرضعة الواحدة))).

وفي تفسري� قوله تعالى: ﴿أَوْ يَعْفُوَ الَّذِي بيَِدِهِ عُقْدَةُ النِّكَاحِ﴾، قال: قالت الإماميَّة: 
هو ال��ولّي الإجباريّ )الأب والجدّ له بالنس��بة إلى الصغيرة(، وقال الش��افعيّ في الجديد 

وأحمد وأصحاب الرأي: إنَّه الزوج، لأنَّه مالك لعقده وحلِّه))).

َّا ذُكرَِ اسْمُ الله عَلَيْهِ﴾، قال: دلَّت الآية  وفي دلالة قوله تعالى: ﴿وَمَا لَكُمْ أََّال تَأْكُلُوا ِمم
على إباحة ما ذكر اس��م الله عليه، وتحريم ما لم يذكر، وهو نصّ في تحريم متروك التس��مية 

عمدًا، أو نسيانًا، وإليه ذهب أحمد وداود))).

))) كنز العرفان: 13/3.
))) المصدر نفسه: 42.
))) المصدر نفسه: 64.

))) المصدر نفسه: 188.
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إنَّ ه��ذه الآراء التي عرضها الس��يوريّ عن أحمد بن حنب��ل وراءها أحاديث رواها 
ق من ذلك يراجع مسنده أو  في مس��نده، وأفتى بها على وفق منطوق الأحاديث، وللتحقُّ
كتاب الإنصاف للمرداويّ )ت 885هـ(، لذلك لم نجد فيها تحقيقًا للمناط أو اس��تنباطًا 
من نصوص يؤدِّي الجمع بينها إلى حكم فقهيّ، لكن السيوريّ- كما أشرنا- لم يغفل آراء 
اء وابن سيرين))) وابن راهويه، وهم من  منظِّري الفقه الحنبلّي عندما نراه ينقلها عن الفرَّ

علماء الحنابلة.

ة المبحث الخام�س: القواعد الأ�صوليَّة العامَّ
، ويقصر عنه منهج  م في المداخلة المنهجيَّة أنَّ فق��ه القرآن لا يغطيه منهج المفسِّر تق��دَّ
الأص��ولّي كلّ على انفراد. ومن المعلوم أنَّ البحث الأصولّي عند الإماميَّة كانت انطلاقته 
ر عند الش��يخ الطوسّي في كتابه  في القرن الرابع عند المتقدمين على الش��يخ المفيد، ثمَّ تطوَّ
ة قواعد  مة استقرَّ البحث الأصولّي على عدَّ مة، وفي نهاية عصر العَّال ة، ثمَّ تبعه العَّال العدَّ
ة في تبني بعض الأحكام، لاسيما  حات وقواعد معياريَّ لت عند المقداد السيوريّ مرجَّ شكَّ

م هذه القواعد على قسمين: لت أن أقسِّ ترجيحه لما اختلف فيها، وقد فضَّ

ل: ما يخصُّ بيان المعنى الإفراديّ، أو التركيبيّ للآية. الأوَّ

ل في حس��م خلاف فقهيّ مرجّحةً وموجّهةً  والث��اني: القواعد الأصوليَّة التي تتدخَّ
لت أس��بقيَّات مبرهناً عليها))) في منهج المقداد  لدليل وجهة ما، فمن القواعد التي ش��كَّ
لت بما يشبه معايير منهجيَّة سأعرض  السيوريّ والمس��تفاد من كونها خبرة متراكمة تدخَّ

بعضًا منها إشارةً إلى منهجه:

))) انظر: كنز العرفان: 39/2، 66، 131.
))) المصدر نفسه: 61/1.
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في حالة تعارض اس��تعمال اللفظ بني� إرادة المعنى الحقيقيّ والمعن��ى المجازيّ يرى 
- أنَّ الأصل ه��و الحقيقة، لأصالة ع��دم النقل من  الس��يوريّ- كغري�ه من الأصوليِّن�يِّ�
الحقيق��ة إلى المج��از إَّال بصارفٍ مُعدّ)))، ويس��تفاد م��ن القاعدة أنَّه في حال��ة التعارض، 

مة. فالراجح ما دلّت عليه الأصالة المتقدِّ

م  ومنه��ا ترجيحه عموم المراد من اللفظ أو التركيب، إذ العام يش��مل إفراده فيتوهَّ
التعارض.

ع معاني ومرادات اللفظ القرآنّي أو الاس��تعمال المركّب، وقد تتش��ابه  وكثيًرا ما تتفرَّ
أو تختل��ف مع بعضها جزئيًّ��ا، وقد يكون من بينها رأي فيه عموم، ورأي ينظر إلى المعنى 
حه المقداد الس��يوريّ غالبًا  ة يمكن أن تن��درج تحت العموم، وال��ذي يرجِّ برؤي��ة خاصَّ
 ه��و العموم، لأنَّه أولى م��ن التخصيص )يقصد هنا تخصيص اللف��ظ على مراد معَّني مع 

ما يشاركه من معانٍ(.

حة بقول��ه: »مهما أمكن  ��ه المقداد الس��يوريّ باتجاه تقعي��د وتقنين هذه المرجَّ ويتوجَّ
: ففي المراد بقوله تع��الى: ﴿وَأَدْبَارَ  حم��ل الكلام على عمومه فهو أولى«، ولنض�رب مثًال
��جُودِ﴾، قال: التس��بيح والدعاء بعد الصلاة )عن ابن عباس(، وقيل: الركعتان بعد  السُّ
المغ��رب )عن علّي(، وعن الصادق أنَّه الوتر آخر الليل، وعن الجبائيّ النوافل، 

وعندي أنَّ حمله على العموم أولى.

ص الحكم المورد(:  ويلحُّ المقداد الس��يوريّ على قاعدة )خصوص الس��بب لا يخصِّ
إذ تُس��هِم هذه القاعدة في توسيع مناط الحكم الشرعيّ وموضوعاته، فضًال عن أنَّ يمتد 
 زم��ن العم��ل بالحكم إلى ي��وم القيامة. ونجد ذل��ك في موضوع الخمُ��س في قوله تعالى: 

��د عب��د الغني حس��ن، القرآن بين الحقيق��ة والمجاز: 97 وم��ا بعدها، مؤسّس��ة المطبوعات  ))) محمَّ
الحديثة، الإتقان: 36/2.
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ءٍ﴾، فتخصيص الخمُس بالغنائم الحربيَّة أمر تعارضه قاعدة  ْ َام غَنمِْتُمْ مِنْ شَي ﴿اعْلَمُوا أَنَّ
خصوص الس��بب، لأنَّ عموم الآية ناظر إلى عموم مفهوم الغنيمة. وهكذا نجد أنَّ لهذه 

القاعدة ناتجين: أحدهما بيانّي، والآخر أصولّي يخدم أسلوب الاستنباط.

قاعدة )التأسيس خير من التأكيد(: ويُلحَظ فيها أنَّ القرآن الكريم في معانيه وألفاظه 
��س دائًام معنى على زيادة اللفظ، ويندر- إن لم نقل ينعدم- فيه تكرار الألفاظ لمعنى  يؤسِّ
ةَ  َال حه لنا الس��يوريّ أنَّ المراد بقوله تع��الى: ﴿وَأَقِيمُوا الصَّ واح��د، ومث��ال ذلك ما يوضِّ
اكعِِنَي�﴾، أنَّه »لما تقرر في أصول الفقه أنَّ التأس��يس أولى  كَاةَ وَارْكَعُوا مَعَ الرَّ وَآَتُ��وا ال��زَّ
م��ن التأكيد، لاش��تماله على مزيد فائدة، لذا لم يجز حمل قول��ه: ﴿وَارْكَعُوا﴾ على الصلاة، 
أي صلُّوا مع المصلِّين تس��ميةً للصلاة باس��م بعض أجزائها... فإنَّ الأمر بإقامة الصلاة 
يس��تلزم الأمر بأجزائها، لأنَّ الأمر بالكلِّ أمر بكلِّ واحد من الأجزاء ضرورة، وحينئذٍ 
��ا وجوبًا كما في الجمعة  ف��الأوَلى حمل الآية على الأمر بص�لاة الجماعة، فتكون راجحة إمَّ

والعيدين، أو استحبابًا كما في باقي الصلوات الواجبة، وهو قول أكثر المسلمين«))).

ر عند السيوري أنَّ المشترك لا يستعمل بكِلا معنييه،  وفي مباحث المشترك، فقد تقرَّ
وأنَّ حم��ل اللف��ظ على معنى مجازيّ أفضل م��ن إعمال معنييه معًا، ومثال��ه: يقال: النكاح 
ه��و العقد، وقيل: الوطء- وعلى هذا تترتب الكثير من النتائج، لكن حس��م الالخف في 
ة، ويتجَّىل ذلك في الفروع- وقيل: حقيقة  ة الانتزاع عامَّ القاعدة يؤدِّي إلى تماس��ك نظريَّ

في الوطء ومجاز في العقد، وهو أَولى، إذ المجاز خير من الاشتراك عند الأكثر))).

حة أحيانًا لأح��د طرفيها فهي  هة إلى الدلال��ة والمرجَّ ��ا القواعد الأصوليَّ��ة الموجَّ أمَّ
كثيرة جدًا، وهي في البحث الأصولي قواعد مُبرهَن عليها، والس��يوريّ في كتابه ليس في 

))) كنز العرفان: 157/1.
))) انظر: المصدر نفسه: 3/3.
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صدد مناقش��ة مدركها وحجيَّتها، إنَّما هو في المرحلة الثانية، وهي استخدام هذه القواعد 
لضبط دلالة النصوص، وأبرز ما يمثل به لهذ الموضوع:

أ. دلالة ألفاظ )الأمر( على الوجوب، أو دلالتها على مُطلق الجواز بأقسامه:

 الُملاحَ��ظ ممَّ��ا يطرح��ه الس��يوريّ أنَّ الأصل في دلال��ة الأمر عنده ع�لى الوجوب، 
لكنَّه��ا دلالة على وجه الاشرت�اك لا على وجه القطع كما يذهب إلي��ه غيره، ونجد ذلك 

تطبيقيًا:

فف��ي قوله تعالى: ﴿فَاعْتَزِلُوا النِّسَ��اءَ ِيف الْـمَحِيضِ﴾ ق��ال: دلَّت الآية على وجوب 
ض لقوله تعالى في الآية نفس��ها:  اعتزالهن، إذ الأمر حقيقة في الوجوب، لكنَّه عندما يتعرَّ
﴿فَأْتُوهُ��نَّ مِنْ حَيْثُ أَمَرَكُمُ الُله﴾ يقول: الأم��ر هنا ليس للوجوب مطلقًا، بل قد يكون 
ل زمان الانقطاع والغسل، وكذا  للوجوب، كما لو كان قد اعتزلها أربعة أشهر آخرها أوَّ
ة التربُّ��ص في الإيلاء والظه��ار، وقد يكون للندب كام� في اقتضاء  ل��و واف��ق انقضاء مدَّ

الحال، فهو إذًا لمطلق الرجحان))).

ين لمفردة )الس��عي( في الآية  وفي صلاة الجمعة، فهو يرى أنَّ س��بب اختلاف المفسِّر
مترتِّب على كون الأمر به للوجوب، ويرى أنَّ الأوَْلى حمل الوجوب على مُطلق الذهاب، 
لأنَّ قدر الندب منه المضي على سكينة في البدن. لكنَّه يعود إلى أصالة الدلالة، فيقول: لَّامـ 
أُمروا بالس��عي إلى ذكر الله استلزم ذلك وجوب ترك كلِّ ما يشغل عنه، لذا أوجب ترك 
البي��ع، ولكن القرائن اللفظيَّة والحاليَّة في بعض التراكيب تصرف مراد اللفظة عن دلالة 
رَْضِ وَابْتَغُوا مِنْ فَضْلِ  وا ِيف اْأل ُ ةُ فَانْتَِرش َال الوج��وب، مثل قوله تعالى: ﴿فَإذَِا قُضِيَتِ الصَّ
ا فيقول: »اختلف الأصوليّون في الأمر الوارد عقيب  ر ذلك نظريًّ الله﴾، والس��يوريّ يقرِّ

))) كنز العرفان: 38-37/1.
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النه��ي، هل هو للوجوب، أو للإباح��ة الرافعة للحظر؟. احتجَّ أصح��اب الرأي الثاني 
مه عليهم من البيع، والانتش��ار  رَْضِ﴾، فإنَّه أطلق لهم ما حرَّ وا ِيف اْأل ُ بهذه الآية ﴿فَانْتَِرش

ليس بواجب اتِّفاقًا«))).

مْ...﴾ الآية، قال: فيه دلالة على وجوب  وفي الزكاة، في قوله تعالى: ﴿خُذْ مِنْ أَمْوَاِهلِ
: وإذا قلنا بالوجوب  ب في موضع آخر قائًال أخ��ذ الإمام الصدقة، لصيغة الأمر، ث��مَّ عقَّ
على النبيّ أو الاس��تحباب، فهو كذلك لمن يقوم مقام��ه، لأنَّ أغلب ما وجب على النبي 
وجب على متَّبعيه بلحاظ ولاية الأمر أو بلحاظ الإسلام، وفي قوله: ﴿وَصَلِّ عَلَيْهِمْ﴾، 
م يرون  هم بـ)أكث��ر أصحابنا( أنَّه ذك��ر أنَّ دلال��ة الفعل مختلف فيها، ونقل رأي من سمَّ��َّا
أنَّ الص�لاة منه ع�لى المالك واجبة ق��ال: »وصيغة )افعل( للوجوب، لاس��يَّما مع عطفه 
تَكَ سَ��كَنٌ لَـهُمْ﴾، لأنَّ ذلك  على الواجب )خذ(، وتعليل الأمر بقوله تعالى: ﴿إنَِّ صََال

لطف، واللطف واجب، فالموصل إليه كذلك«))).

وهن��ا نلاحظ أنَّ القرائن عند الس��يوريّ لا تختصّ برص�ف الدلالة عن الوجوب، 
وكذلك نجد هذه التنظيرات الرفيعة المس��توى في دلال��ة الأمر تنتشر هنا وهناك، بل قد 
فُوا باِلْبَيْتِ الْعَتيِقِ﴾،  مْ﴾، و ﴿وَلْيَطَّوَّ ده، فنلحظُها في قوله تعالى: ﴿ليَِشْهَدُوا مَنَافعَِ َهلُ تؤكِّ
ُّوا الْـحَ��جَّ وَالْعُمْرَةَ...﴾ الآية، وقول��ه تعالى: ﴿وَأَوْفُ��وا باِلْعَهْدِ إنَِّ  وقول��ه تع��الى: ﴿وَأَتِم
ل  ��ت الآية على وجوب الوفاء بالعه��د من وجهين: الأوَّ الْعَهْ��دَ كَانَ مَسْ��ئُول﴾ قال: دلَّ
، ولا يس��أل الباري عن غير  صيغة الأمر وهو للوجوب، والثاني لكون العهد مس��ؤوًال

الواجب))).

))) كنز العرفان: 139.
))) المصدر نفسه: 188.

))) المصدر نفسه: 197/2.
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د لنا السيوريّ في منهجه أنَّ دلالة الأمر مشتركة والقرائن هي التي تحدّدها،  وهنا أكَّ
وهكذا نجد أنَّ منطق المقداد في قضية خلافيَّة، كدلالة الأمر متماس��ك، إذ يحكم الأصل 
ة، والصارفة إلى الن��دب أو الوجوب أو  ويعض��ده بالقرائن المع��ززة لدلالة الصيغة م��رَّ
يََامَى  ح ذلك مثًال عند تفسري�ه لقوله تعالى: ﴿وَأَنْكحُِوا اْأل الإباح��ة تارة أخرى. ويتوضَّ

يَن...﴾ الآية))). اِحلِ مِنْكُمْ وَالصَّ

ب. الاحتج��اج بالمطلق والعام وضرورة الفح��ص عن المقيّد والمخصّص في منهج 
السيوريّ:

إنَّ الباح��ث يلحظ عند المقداد الس��يوريّ أنَّ المطلق قاب��ل للتقييد، لذلك لا حجيَّة 
ةِ مَسَ��اكيَِن مِنْ  َ في العم��ل ب��ه قبل الفحص ع��ن المقيّد، ففي كفارة اليمني� ﴿إطِْعَامُ عََرش
امٍ﴾،  ثَةِ أَيَّ ��دْ فَصِيَامُ ثََال ْ َجي رِيرُ رَقَبَةٍ فَمَنْ َمل ْ مْ أَوْ َحت ُ أَوْسَ��طِ مَ��ا تُطْعِمُونَ أَهْليِكُمْ أَوْ كسِْ��وَتُه
ارة  ط في الرقبة الإيمان أو حكمه، حمًال للمطل��ق على المقيّد في كفَّ قال الس��يوريّ: »يُشَر�تَ�
القتل«))). وكذلك الأمر في العام، فهو عند الس��يوريّ ظنِّي إَّال أن يثبت ألّا مخصّص به، 

وعند ذاك يكتسب القطعية في دلالته على موضوعه، من ذلك:

ءٍ﴾، ق��ال: قيل: ﴿مِنْ  ْ مَ��َا غَنمِْتُمْ مِنْ شَي م��ا ورد عن��ده في آية الغنيم��ة ﴿وَاعْلَمُوا أَنَّ
ءٍ﴾ دلَّ ع�لى وج��وب الخمُس في كلِّ ما يغنم حتَّى الخي��ط والمخيط، وقولكم- يعني  ْ شَي
ص به��ذا العام، فكيف  الإماميَّ��ة- باشرت�اط النصاب في الكن��ز والمعدن والغوص مخصَّ
ص هنا؟! فيجيب السيوريّ: قلت: »اللفظ وإن اقتضى  اس��تدللتم بالعام هناك وبالمخصَّ

))) والسيوريّ هنا بعد نضوج علم الأصول عند الإماميَّة بعد عصر العلّامة يجعل من كنز العرفان 
ة بالتطبيق الفعلّي، وحبَّذا لو سار  ا، ذلك أنَّه يربط القاعدة النظريَّ ميدانًا تطبيقيًّا مدرسيًّا مثمرًا جدًّ

على منهجه أساتذتنا الذين سبروا غور القواعد الأصوليَّة على مستوى التنظير المحض.
))) كنز العرفان: 205/2.
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صه وحصره«)))، لذا فإنَّ ذلك يقتضي القول  ة خصَّ العم��وم، لكن البيان من الأئمَّ
صات. إنَّ السيوريّ لا يحصر بالقرآن إنَّما يجعل من السنَّة رحابًا للمخصَّ

سُولِ وَلذِِي الْقُرْبَى﴾، قال السيوريّ: »إنْ  سَ��هُ وَللِرَّ ُ وكذا في قوله تعالى: ﴿فَأَنَّ لله ُمخ
، فهذا  قل��ت: )في ذوي القرب��ى(: إنَّ لف��ظ الآية عام، قلت: م��ا من عام إَّال وق��د خُصَّ
ة اله��دى«)))، وإنَّ الفقهاء من غير الإماميَّة أيضًا لا يحملونه  مخص��وص بما رويناه عن أئمَّ

.ّون به من قريش بني هاشم وبني المطلب، لحديث النبي على عمومه، بل يخصُّ

والس��يوريّ ضم��ن منهجه الانتزاع��يّ لا يدع المخصّ��ص أو المقيّد )م��ن مناطات 
.ة ى في ذلك القرآن والرواية عن النبيّ أو الأئمَّ الاجتهاد(، بل يتحرَّ

وهك��ذا نجد هذه الس��مة تنتظ��م في منهجه حتَّى حني� يرى أنَّ الع��ام لا يدلّ على 
الخاص بنفسه بل بدليل خارجيّ، ومثال ذلك في قوله تعالى: ﴿خُذِ الْعَفْوَ وَأْمُرْ باِلْعُرْفِ 
اهِليَِن﴾، نقل الس��يوريّ أنَّ الآية تدلُّ على أم��ور، منها: كراهة معاملة  وَأَعْ��رِضْ عَنِ اْجلَ
الأدنين والس��فلة الذين لا يبالون ما قيل لهم وما قيل فيهم، لأنَّ الأمر بالإعراض عنهم 
يس��تلزم ترك معاملتهم بس��ائر أنواع المعاملة، وردَّ على الاستفادة فقال: وفيها نظر، لأنَّ 

العام لا دلالة له على الخاص بنفسه بل بدليل من خارج))).

وفي باب المضاربة نقل اس��تدلال غيره على مشروعيَّتها بالآيات التي تذكر الضرب 
ا على بعض أفراده، يقول  ل دليًال مُعدًّ في الأرض، لكن السيوريّ يرى أنَّ الأعمَّ لا يشكِّ
ف فيها، وهو أعمُّ م��ن المتنازع، والعام   الس��يوريّ: »لأنَّ الض�رب في الأرض هو التصرُّ

لا دلالة له على الخاص«))).

))) كنز العرفان: 211/1.
))) المصدر نفسه: 214.

))) المصدر نفسه: 120/2.
))) المصدر نفسه: 152.
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وفي دلالة ﴿َال جُنَاحَ﴾ في القرآن الكريم، اكتشف السيوريّ أنَّ المستفاد منها )حليَّة 
 الفع��ل(، أي: الج��واز العام، وهو أعمُّ من الإباحة كقس��م من أقس��ام الحكم التكليفيّ، 
وأع��مُّ م��ن الندب وم��ن الج��واز، لأنَّ العام لا يس��تلزم ا��لخاص، ويعمُّ ا��لخاص ببيان 

.(((ّالنبي

ونج��د ذلك أيضًا في دلالة هذا اللفظ على جواز الأكل من بيوت الآباء والأمهات 
وسائر من ذكرتهم الآية بعد رفع الجناح المستلزم للإباحة بمعناه العام، أي: الجواز))).

ويترتَّب على هذا أنَّ ورود ﴿َال جُنَاحَ﴾ لا دلالة فيه على الإباحة كقس��م من أقسام 
د نوع الجواز بدءًا من  ة أخ��رى يحدِّ التكليف، بل يُس��تفاد من اللفظ عموم الجواز، وبأدلَّ

الوجوب وانتهاءً بالكراهة.

ة  - أصالة براءة الذمَّ ح بها ما اختلف الفقه��اء فيه-مثًال وم��ن الأصالات التي يرجِّ
م��ن الوجوب حتَّى يقوم دلي��ل شرعيّ على اش��تغالها، ففي قوله تع��الى: ﴿وَارْكَعُوا مَعَ 
ص بالعيدين والجمعة، ويردُّ على من يرى أنَّ صلاة  اكعِِنَي�﴾ يرى أنَّ الوج��وب مخصَّ الرَّ
ده لجماعة تركوها بإحراق بيوتهم، قال:  الجماعة واجبة، استدلاًال بهذه الآية، وبتوعُّ
لا يدلّ ذلك على مطلوبه، لاحتمال اعتقادهم بعدم مشروعيَّتها، أو لنهيهم على إصرارهم 
ة الاستحباب الذي  ترك السنن، فإذا ثبت الدليل والدلالة فليست أدلّ على أكثر من شدَّ

لا نزاع فيه، لأصالة البراءة من الوجوب))).

وكذل��ك في قوله تع��الى: ﴿وَإذَِا قُ��رِئَ الْقُرْآَنُ فَاسْ��تَمِعُوا لَهُ وَأَنْصِتُ��وا﴾ فيه مفهوم 
ح الثاني في حالات غير الصلاة. الراجحيَّة بين الوجوب أو الاستحباب، وقد رُجِّ

))) كنز العرفان: 252/1.
))) المصدر نفسه: 103.

))) المصدر نفسه: 157/1.
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 وي��رى الس��يوريّ اختص��اص الزكاة بالمس��كوكين م��ن الذهب والفض��ة حصًرا، 
ى الوجوب إلى غير ذلك من النقود، لأصالة البراءة من الوجوب. ولا يعدَّ

رَْضِ...﴾ الآية، نجده يعارض  َّا ِيف اْأل ا النَّاسُ كُلُوا ِمم َ وفي تفسير قوله تعالى: ﴿يَا أَيُّه
مَن اس��تدلَّ بها ع�لى جواز أكل ثم��رة الطريق، ق��ال: الأوَلى عدم ج��واز ذلك، لأصالة 

عصمة مال المسلم إَّال عن طيب نفسه.

وفي الكات��ب هل يجوز له أخذ الأجرة من الآمر بكتابة الدين؟. قال: جاز، لأصالة 
عدم وجوب بذل المنفعة مجَّانًا.

قين لا يرون اشتراطه، لأصالة  ط فيه القبض؟. قال: إنَّ المحقِّ وفي الرهن هل يُشَر�تَ�
عدم الاشتراط عند إطلاق صيغ العقود.

وكذا في مكاتبة العبيد إن عَلِم المالكون فيهم خيًرا، يرى السيوريّ أنَّ الأمر في قوله 
تعالى: ﴿فَكَاتبُِوهُمْ﴾ للندب، لأصالة عدم الوجوب.

ونج��ده يس��تعين بعدد م��ن القواعد الأصوليَّ��ة مرجّحات الالخف، مث��ل إذا عُلِّق 
 الحُكْ��م ع�لى وصف مش��عر بالعلي��ة رُوع��ي الوص��ف، وأنَّ لفظي الحل ورف��ع الجناح 
لا يقتضي��ان أكث��ر من الجواز، وأنَّ نفي الفعل قد لا يقص��د به نفي حقيقة الفعل بل نفي 

ة، وأنَّ النهي في المعاملات لا يدلُّ على البطلان. صفة الأوّلويَّ

وهكذا نجد حش��دًا من القواعد الأصوليَّة مرجّحات في انتزاعاته الحكم الشرعيّ 
ا وحس��ب، بل أصوليًّا دلاليًّ��ا منتزعًا الحكم  ً م��ن النص مس��تفيدًا منها، فهو ليس مفسِّر
لةً  الشرع��يّ باس��تخدام أدوات بحثيَّ��ة ج��اءت م��ن تراكم الخبرة في الاس��تدلال مش��كِّ
ه��رم القواع��د الأصوليَّة التي صارت في زمنه وما بعده منهجًا واس��عًا للاس��تدلال من 

النصوص.
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ة في منهجه المبحث ال�ساد�س: ملاحظات عامَّ
ربَّما أفاض الباحث في التماس ملامح منهج السيوريّ في مصادر التشريع، وفي دلالة 
الألفاظ، وتحكيم القواعد الأصوليَّة، وقد يظهر غير هذه الملامح ممَّا يمكن إدراجه تحت 

ة في منهجه(، وأهمها: عنوان )الملاحظات العامَّ

11 ين اتفاقًا معهم واختلافًا.. استفادته من آراء المفسِّر

22 وجود آيات كثيرة في كتابه ليست بآيات أحكام..

33 موقفه من القياس..

44 رفضه للتعصب..

55 أثر استمرار الاجتهاد في منهجه..

الملاحظ��ة الأوّلى: من الأمور الت��ي تُلاحَظ في منهج المقداد الس��يوريّ مدى إفادته 
ين، وهناك  ين قبله، ممَّا يدلُّ على اطِّلاعه على التراكم العلمي لجهد المفسِّر من آراء المفسِّر

أمثلة تطبيقية لذلك))).

ج البحرانّي كتابًا في تفسري� آي��ات الأحكام للضبط  وقد وض��ع معاصره ابن المت��وَّ

 : هَا الَّذِينَ آَمَنوُا خُذُوا حِذْرَكُمْ فَانْفِرُوا...﴾. الآية، قال نقلًا عن الطبرّيس ))) أ. في قوله تعالى: ﴿يَا أَيُّ
»الحذر: السلاح، عن الباقر، وهو الأصحّ، لأنَّه أوفق بقياس كلام العرب، ويكون من باب 
ب عليه الس��يوريّ: وفيه نظ��ر، لأنَّه في غير هذه الآية  ح��ذف المضاف، أي آلات حذركم«. وعقَّ
عطف الس�لاح ع�لى الحذر، والعطف يقتضي المغايرة، وتقدير مح��ذوفٍ خروج عن الظاهر، ولو 
ي السلاح حذرا لأنَّه به يحصل الحذر، لكان أصوب. كنز العرفان: 11/2. ب. وفي  قال: إنَّه سمِّ
قوله تعالى: ﴿قُلْ لله الْمَشْرِقُ وَالْمَغْرِبُ...﴾ الآية، قال الزمخشريّ: »المراد بلاد المشرق والمغرب، 
فيلزم��ه أَّال يكون البراري والخرب��ان منهما. وليس كذلك «. كنز العرف��ان: 64/1. ج. قال: إنَّ 
رأي الجبائ��يّ في قوله تعالى: ﴿فَوَلِّ وَجْهَكَ شَ��طْرَ الْمَسْ��جِدِ الْحَرَامِ﴾ أنَّ الش��طر النصف باطل 
ه للجهة لا العين، لأنَّه حرج لله. ين. كنز العرفان: 65/1. وهنا يترتَّب عليه التوجُّ باتفاق المفسِّر
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ات مناظرة اختلف  والمناقش��ة والمناظرة في الأسلوب والاس��تدلال، فناظره عشرات المرَّ
ة البحث في المنهج،  ، ول��ولا انحصار مهمَّ مع��ه في وجهات نظره كثيًرا، واتَّفق معه قليًال

ست أسبابه، ومن الأمثلة على ذلك: لاستقصيت ذلك وتلمَّ

•  في تفسري�ه قوله تع��الى: ﴿وَقُومُ��وا لله قَانتِيَِن﴾)))، ق��ال الس��يوريّ: »قال المعاصر 	
ما هذا لفظه: »يمكن الاستدلال بهذه الآية على ندبيَّة القنوت في الصلاة، إذ لا قائل 
ة، ولأنَّ صيغة الأمر اس��تعملت في الندب، مثل قوله  بوجوبه، والأصل براءة الذمَّ
تعالى: ﴿وَأَشْ��هِدُوا إذَِا تَبَايَعْتُمْ﴾«، ثمَّ قال الس��يوريّ: »أقول: في هذا الكلام غلط 

من وجوه:

ل: إنَّ قوله: »لا قائل بوجوب القنوت« يدلّ على عدم الاطِّلاع على النقل،  الأوَّ
فإنَّ ابن بابويه وابن أبي عقيل قائلان بالوجوب، وهما في الفقه بمكانٍ عالٍ))).

ة مع عدم الدليل، لا مطلقًا. الثاني: إنَّ أصالة البراءة إنَّما تكون حجَّ

الثال��ث: إنَّ قول��ه: »صيغة الأمر اس��تعملت في الندب« إنْ عن��ى بصيغة الأمر 
هن��ا لفظة ﴿قُومُوا﴾ فتلك للوجوب، واس��تدلَّ هو وغيره به��ا على وجوب القيام 
في الصلاة، وإذا كانت للوجوب لا تدلّ على الندب، إذ لا يجوز اس��تعمال المشرت�ك 
ر في الأص��ول، وإنْ عنى لفظ ﴿قَانتِنَي�﴾ فليس بأمر، وهو   في كِلا معنيي��ه كام� تقرَّ

ظاهر.

))) البقرة: 238.
دًا بطلت صلاته وعليه الإعادة،  ))) نقل العلّامة في المختلف: أنَّ ابن أبي عقيل يرى أنَّ من تركه متعمِّ
دًا في كلِّ صلاة فلا صلاة له، ومش��هور مذهب  وق��ال ابن بابويه إنَّه س��نَّة واجبة من تركها متعمِّ
الإماميَّة أنَّه مس��تحبّ، لأصالة البراءة، ولما ورد في الصحيح عن الصادق أنَّه سُ��ئل عنه قبل 
 الركوع أم بعده؟. قال: )لا قبله ولا بعده(، وعن الرضا قال: )إن ش��ئت فاقنت، وإن شئت 

ا ابن أبي عقيل فاحتجَّ بالاحتياط لورود الأمر به، والأمر للوجوب. لا تقنت(. أمَّ
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الراب��ع: إنَّ تمثيله للندب بقوله: ﴿وَأَشْ��هِدُوا﴾ س��هو، فإنَّ الأمر فيه للإرش��اد 
ة، بخ�لاف الندب، فإنَّه إش��ارة إلى مصلحة راجحة  ��ة لا أخرويَّ إلى مصلح��ة دنيويَّ

ة، هي نيل الثواب«))). أخرويَّ

وهذا النمط من المناقش��ة العميقة نجد نظيرها كثيًرا، ففي تفسير قول الله تعالى: 
* نصِْفَهُ أَوِ انْقُصْ مِنْهُ قَليِل...﴾ الآية، نجده  يْلَ إَّال قَليًِال لُ* قُمِ اللَّ مِّ ا الْـمُزَّ َ ﴿يَ��ا أَيُّه
ة ع�لى التخيير، لأنَّ  يناق��ش البح��رانّي- في اس��تفادته الندبيَّ��ة من لفظ��ة )أو( الدالَّ

م. الواجب لا تخيير فيه)))- بمناقشات عميقة نظير ما تقدَّ

• لكنَّنا نجد قضية ثانية الحق فيها مع معاصره البحرانّي، إَّال أنَّه يستدرك عليه في مدرك 	
ج بقول الله تعالى:   لي��س محلّ النزاع، ففي القرض )كتاب الدين( يس��تدلّ اب��ن المتوَّ

 ﴿مَ��نْ ذَا الَّ��ذِي يُقْرِضُ الله قَرْضًا حَسَ��نًا﴾، قال: وفي معناها ث�لاث آيات أخرى: 
 ﴿إنِْ تُقْرِضُوا اَّهللَ قَرْضًا حَسَنًا يُضَاعِفْهُ لَكُمْ﴾، و﴿وَأَقْرِضُوا اَّهللَ قَرْضًا حَسَنًا...﴾، 
قَ��اتِ وَأَقْرَضُوا اَّهللَ قَرْضًا حَسَ��نًا﴾، وقد اس��تدلَّ بها  دِّ قِنَي� وَالْـمُصَّ دِّ و﴿إنَِّ الْـمُصَّ
بًا:  البحرانّي- كما نقل السيوريّ- على أرجحيَّة القرض للمؤمن، قال السيوريّ معقِّ
وعن��دي في ذلك نظر، لأنَّ القرض مطلقًا قد يحمل على اس��تعارة الأعمال الصالحة 
الت��ي يفعلها العبد، ويحص��ل له العوض في الآخرة، وحينئ��ذٍ لا دلالة في الآية على 
فات  مشروعيَّة القرض))). والمقام في موضع الاستدلال على مشروعيَّة بعض التصرُّ
 المعامليَّ��ة بمس��تند قرآنّي. ونج��د نظير ذلك في اس��تفادة البحرانّي م��ن قوله تعالى: 
بُونَ ِيف  ِ رَْضِ وَابْتَغُ��وا مِنْ فَضْ��لِ الله﴾، وقوله: ﴿وَآَخَ��رُونَ يَضْر وا ِيف اْأل ُ ﴿فَانْتَِر�شِ�

))) كنز العرفان: 111/1.
))) انظر: المصدر نفسه: 119.

))) انظر: المصدر نفسه: 135/2.
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��ب  رَْضِ يَبْتَغُ��ونَ...﴾ ع�لى مشروعيَّ��ة المضارب��ة، لدلالتها على رجحان التكسُّ اْأل
مطلقً��ا، ق��ال الس��يوريّ: »وعندي في الاس��تدلال بها نظ��ر يعلم ممَّا تق��دم في باب 

القرض«.

ويرى الس��يوريّ أنَّ هذه الآيات وآيات القرض أع��مُّ من المتنازع، والعام لا دلالة 
له على الخاص، وأيضا تصحُّ المضاربة حضًرا أو س��فرًا، فالاس��تدلال بهذه الآيات التي 

تحصرها في السفر تخصيص لموضوعها من غير داعٍ))).

ونجد الس��يوريّ يشري� إلى تبيان الش��يخ)))، وإلى تفسري� الثعلب��يّ في رواية المنهال 
في س��ؤاله الإمام زي��ن العابدين عن يتامى ومس��اكين آية الخمُ��س)))، وإلى العيّاّيش فيما 
ينقله عن الإمام الصادق، وإلى الش��يخ الطوسّي في التهذي��ب)))، وحظّ الزمخشريّ 
ة، وفي  في كش��افه ممَّا أشار إليه الس��يوريّ كثير، فقد أشار إليه في )ج1( أكثر من )15( مرَّ
ات، وفي )ج4(: )7( إشارات، وأشار  ات، وفي )ج3(: )5( مرَّ )ج2( أكثر من )10( مرَّ
إلى الواحديّ )6( إش��ارات، وإلى الراونديّ في الجزء الثاني في س��تَّة مواضع منهـا: إسناد 
فه، قال  م��ا ذكره الطرب�يّ للراونديّ، الأمر الذي يعني أنَّ جامع البيان لم يكن تحت تصرُّ
، إذ المنقول واحد)))،  السيوريّ: »قال الراونديّ: ذكر الطبريّ«)))، ولعلَّه يعني الطبرّيس
دة. ومنهـا: م��ا ردَّ عليه حصًرا آية في حك��م ما، إذ مال إلى  وق��د حفلا منه بم��وارد متعدِّ

عموم الخطاب التزامًا منه بأنَّه مهما أمكن حمل الكلام على عمومه فهو أَولى.

))) كنز العرفان: 152.
))) المصدر نفسه: 104/1.

))) المصدر نفسه: 214
))) المصدر نفسه: 109.
))) المصدر نفسه: 114.

))) المصدر نفسه: 63/2.
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ا﴾، فحدّه- ع�لى وفق رواي��ة نقله  ً ��ه وافق��ه في تفسري� ﴿إنِْ تَ��رَكَ خَْر�يْ� ومنه��ـا: أنَّ
الراون��ديّ- أنَّه فوق س��بعمئة درهم. وأش��ار إلى ع�ليّ بن إبراهيم في تفسري�ه))) في نقله 

ة للأنصاب. لرواية مفسّر

ين، وقد  وهكذا نجد السيوريّ يكتب بعد أن يستفيد من تراكم من سبقه من المفسِّر
ظًا ،  ظهرت ش��خصيَّته وعلمه مع تعامله مع مصنَّفات التفسري�، موافقةً أو مخالفةً أو تحفُّ

أو قبوًال مطلقًا.

الملاحظ��ة الثانية: وممَّا يلاحظ على منهجه: أنَّه قد حش��د في كتابه آيات كثيرة بدون 
أحكام، أو هي ليست آيات أحكام، وهناك أمثلة لذلك))).

إنَّ هذا الوعي عند السيوريّ في فترة حياته )750-826هـ( أي: ما يوافق )1330-

))) مجمع البيان: 10/9: 132.
خِرَةِ وَمَنْ يُقَاتلِْ فيِ  نْيَ��ا باِْآلَ ))) 1. في قوله تعالى: ﴿فَلْيُقَاتلِْ فيِ سَ��بيِلِ الله الَّذِينَ يَشْ��رُونَ الْحَيَاةَ الدُّ
سَ��بيِلِ الله فَيُقْتَلْ أَوْ يَغْلبِْ فَسَ��وْفَ نُؤْتيِهِ أَجْرًا عَظيِمًا﴾، أظهر السيوريّ في تفسيرها أنَّ المراد هو 
الحثّ على الجهاد وثوابه، وتكلَّم عن س��بب نزولها، وعن اس��تعارات وكنايات آية أخرى ليست 
ا هي الأخرى  مح��لّ البح��ث. انظر: كنز العرفان: 12/2، إذ جعل آية أخرى في ب��اب الجهاد فإنَّه
ليست محًّال لانتزاع الأحكام. 2. وفي قوله تعالى: ﴿مَنْ يَرْتَدَّ مِنْكُمْ عَنْ دِينهِِ فَسَوْفَ يَأْتيِ اللهُ بقَِوْمٍ 
ض الس��يوريّ لبيان أحكامها، بل اقتصر على  يُحِبُّهُ��مْ وَيُحِبُّونَ��هُ أَذِلَّةٍ عَلَى الْمُؤْمِنيِنَ...﴾، لم يتعرَّ
بيان عموم المصاديق التي تشملها الآية أو خصوصها، ثمَّ فسَّر معاني الآية، وفي يقيني: أنَّ أهدافًا 
ة( تق��ف كوامن في أدراج هذه الآية، ويس��تدلُّ على ذلك برب��ط مضمونها بقوله  ��ة )فكريَّ عقائديَّ
مَا وَليُِّكُمُ اللهُ وَرَسُولُهُ وَالَّذِينَ آَمَنُوا...﴾ الآية. كنز العرفان: 69/2، والتي عرض فيها  تعالى: ﴿إنَِّ
 دلالتها عندما وصل إليها على إمامة أمير المؤمنين، وأحال على كتابه في العقائد، قال: ذكرنا 
هَا  ى )اللوامع الإلهيَّة في المباح��ث الكلاميَّة(. 3. وفي قوله تع��الى: ﴿يَا أَيُّ دلالته��ا في كتابنا المس��مَّ
قُوا اللهَ وَابْتَغُوا إلَِيْهِ الْوَسِ��يلَةَ وَجَاهِدُوا فيِ سَ��بيِلهِِ...﴾، ع��رض معانيها، وناقش  الَّذِي��نَ آَمَنُ��وا اتَّ
امة  ة الغضبيَّة والش��هوانيَّة، والمحاربة مع النفس اللوَّ كيفيَّة ابتغاء الوس��يلة، وهي عنده بقهر القوَّ
��ارة... وهكذا نجد تأثيرات علم الكلام والتصوّف تظهر على التشريع، على الرغم من أنَّه  والأمَّ

هدف الكتاب.
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ا رفيعًا لدى العلماء المس��لمين. إنَّ تلك الفترة كانت تعجّ  مًا فكريًّ 1406م( يكش��ف تقدُّ
بالظلام والمقولات الفاس��دة في كلِّ أنحاء العالم غير الإسلاميّ، والتي تتنافى وما وصل 
إلي��ه الجه��د العلميّ البشريّ المعاصر، ونج��د هذ الوعي العلميّ في مس��تواه الأرفع، إذ 
ا  يت رواسي، لأنَّه ي��درك المقداد الس��يوريّ عندما ينقل ع��ن أرباب الهيئة أنَّ الجبال س��مِّ
راس��ية، أي: ثابت��ة، وخُلقت في الأرض لكي تثبت ولا تضط��رب، لأنَّ الجبال إذا ثبتت 
م زمناً كثيًرا على ظه��ور نظرية الجاذبيَّة وعلاقتها  تثب��ت الأرض بثباته��ا)))، وهذا ما يتقدَّ
يت الجبال أوتادًا على جهة الاستعارة، فإنَّ  بالتضاريس، يقول الس��يوريّ: »ولذلك سمِّ
الوتد يوجب ثبات ما يربط به«))). لكن هذا الإنجاز العلميّ الرفيع لا يجعلنا ننس��ى أنَّ 

ض لفقه القرآن. الكتاب في مجال فقه القرآن، وهذه موضوعات لم تتعرَّ

ونجد الس��يوريّ ناس��يًا بالمرة أنَّ الآية الت��ي يلزم أن تدخل ه��ذا المصنَّف يجب أن 
س��ة أحكام شرعيَّة ينتزعها هو في تفسري� قوله تعالى: ﴿وَإذِْ  ا مؤسِّ تك��ون آية حكم، وأنَّه
��مِيعُ الْعَليِمُ﴾،  نَا تَقَبَّلْ مِنَّا إنَِّكَ أَنْتَ السَّ عِيلُ رَبَّ يَرْفَ��عُ إبِْرَاهِيمُ الْقَوَاعِدَ مِنَ الْبَيْتِ وَإسِْمَ��َا
فبع��د عرض مع��اني مفردات الآية لغةً، ثمَّ بلاغة النص والمح��ذوف منه لدلالة المذكور 

عليه قال: وهن فوائد، وعدَّ ثلاثة منها:

ل م��ن بن��ى البيت الح��رام، فعرض رأي مجاهد والحس��ن  الأوّلى: الاخت�لاف في أوَّ
البصريّ وردّه.

والثانية: إنَّ البيت رفع في الطوفان.

نَا  والثالث��ة: إنَّه اس��تفاد من أنَّ البيت بُني للعبادة لا للس��كنى من قول��ه تعالى: ﴿رَبَّ
تَقَبَّلْ مِنَّا﴾.

))) انظر: كنز العرفان: 87/2.
))) انظر: المصدر نفسه: 87/2.
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ع��ن  منف��ك  الإج��زاء  أنَّ  في  العام��ة  ة  حش��ويَّ هم  سمَّ��َّا لم��ن  رأيً��ا  ناق��ش   ث��مَّ 
القبول))). 

وبذلك يندرج في كتاب الس��يوريّ أكثر من مبحث على هذه الش��اكلة من دون أن 
ة بحثًا في فقه القرآن. يُسهِم في أهدافه المركزيَّ

وكذل��ك نجد ه��ذه المفارقة المنهجيَّة في تفسري� قول الله تعالى: ﴿فَلْيُقَاتلِْ ِيف سَ��بيِلِ 
خَِرَةِ وَمَنْ يُقَاتلِْ ِيف سَ��بيِلِ الله فَيُقْتَلْ أَوْ يَغْلبِْ فَسَ��وْفَ  نْيَا باِْآل ونَ الْـحَيَاةَ الدُّ ُ الله الَّذِينَ يَْرش
نُؤْتيِ��هِ أَجْرًا عَظيِم﴾)))، فالباحث يتبيّن له أنَّ الس��يوريّ في حالات كهذه يضطرّ إلى ضمِّ 
- اضطرَّ إلى أن يضمَّ إليها قوله  ا للفراغ، فهنا- مثًال آية أُخرى ذات مضمون مش��ابه سدًّ
ى مِنَ الْـمُؤْمِنيَِن أَنْفُسَ��هُمْ...﴾)))، فترك الآي��ة الأوّلى وتوافر على  َ تع��الى: ﴿إنَِّ اللهَ اشَْر�تَ�
س��بب نزول الآية محلّ الاستش��هاد، وعرض م��ا فيها من حثّ، ث��مَّّ معانيها والروايات 

المتعلِّقة بها والمحشورة حشًرا.

ومثله كذلك ما نجده في تفسري� قوله تعالى: ﴿مَنْ يَرْتَدَّ مِنْكُمْ عَنْ دِينهِِ...﴾)))، على 
الرغم من إمكان الاستفادة في انتزاع أحكام المرتد.

ل ظاهرة في كت��اب المقداد  إنَّ ه��ذه النام�ذج القليل��ة المنتشرة هن��ا وهناك، لا تش��كَّ
ر ما حشره في مصنَّفه حشًرا بام� لا يتَّفق مع أهداف مباحثه، ولعلَّه  الس��يوريّ، لكنها تبرِّ
ج البحرانّي وسايره في الآيات المبحوثة،  - وعسى أن أكون مخطئًا- وضع كتاب ابن المتوَّ
أو اعتم��د كتابًا آخر أثبت هذه الآيات، فلم يس��تطع تغيري� أو تعديل منهجه، فجعل لها 

))) كنز العرفان: 279/1. الآية 127من سورة البقرة.
))) المصدر نفسه: 11/2. الآية 73 من سورة النساء.

))) التوبة: 112.
))) كنز العرفان: 70/2.
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مباح��ث وإن لم تك��ن فقهيَّة، على أنَّنا لابدَّ أن نشري� إلى أنَّ بعضًا من الاس��تطرادات غير 
رة. الفقهيَّة مبرَّ

الملاحظ��ة الثالثة: موقفه من القياس، إذ يتَّفق الس��يوريّ مع علماء الإماميَّة في عدم 
أخذهم بالقياس، ولذلك نجد أس��لوب اس��تنباطه يخلو من ردِّ بعض المس��ائل إليه، بل 
كُونَ نَجَسٌ﴾:  ِ َام الْـمُْرش ح بذلك فيقول في معرض تفسيره لقول الله تعالى: ﴿إنَِّ نجده يصرِّ
إنَّه لا يجوز دخولهم المس��جد الحرام، وكذا باقي المس��اجد عندنا، لنصوص أهل البيت، 
وبه قال مالك، واقتصر الش��افعيّ على المسجد الحرام، وهو عجيب، فهَّال قاس ما عداه 

عليه! لأنَّه القائل بالقياس وأنَّ العلَّة هي النجاسة، وهي حاصلة))).

م الحكم إلى بقيَّة المساجد بمستند الرواية )السنَّة(، ونعى  والنص يكشف لنا أنَّه عمَّ
ية، الأمر  على الإمام الشافعيّ عدم تسريته للحكم، لكونه يأخذ بالقياس وأنَّ العلة متعدِّ

الذي يعدُّ تصريًحا منه أنَّه لا يرى القياس.

وفي صلاة الجمعة وقوله تعالى: ﴿وَذَرُوا الْبَيْعَ﴾ يقول في تعديته للإجارة والمزارعة: 
اد طريق  ت��ه إلى كلِّ معاملة، وليس قياسً��ا، بل من ب��اب اِّحت ق��ال بع��ض المتأخرين بتعديَّ

المسألتين، وهو الشغل عن ذكر الله))).

ب جملةً، ففي معرض الصلاة  الملاحظة الرابعة: إنَّ المقداد الس��يوريّ يرفض التعصُّ
 ،ت به ش��عارًا له ع�لى النبيّ وآله وأصحابه المنتجبين يردُّ من يرى أنَّ الصلاة اختصَّ
ب مح��ض، وعناد ظاهر«، وضرب لذلك  ق��ال: »إنَّ قولهم: إنَّ ذلك يوهم الرفض تعصُّ

ب. أمثلة، ممَّا يدلُّ على أنَّ الرجل ذو عقل منفتح، وقلب طاهر من التعصُّ

))) كنز العرفان: 40/1.
))) المصدر نفسه: 138.
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ويدلُّ على ذلك ترجيحه رأي أبي حنيفة خلافًا منه حتَّى مش��هور الإماميَّة في مسألة 
ن��كاح الإماء، ولكونه مشروطًا بعدم الطَّوْلِ وخش��ية العنت- عن��د الإماميَّة- وعرض 
ة أفضل، ونفى تحريم نكاح الإماء إَّال بالشرطين، قال  رأي أبي حنيفة أنَّه جعل نكاح الحرَّ
ا بشرطيَّة الآي��ة ورواية الباقر، والحق  ل قال بعض أصحابنا محتجًّ الس��يوريّ: بالأوَّ
يَن...﴾، لأنَّ دلالة الآية  اِحلِ يََامَى مِنْكُ��مْ وَالصَّ الث��اني، لعموم قوله تعالى: ﴿وَأَنْكحُِوا اْأل
ة))). ويرى أنَّه على فرض التس��ليم  على الشرطين تنعقد بدليل الخطاب، وهو ليس بحجَّ

ل فليس أكثر من الكراهة. بمدرك الرأي الأوَّ

الملاحظة الخامس��ة: يظهر أثر اس��تمرار فتح ب��اب الاجتهاد عن��د الإماميَّة في مباني 
وفروع الس��يوريّ واضحًا، فهو يتَّخذ موقفًا ممَّا اختل��ف الإماميَّة فيه، وهذا ما يدلُّ على 

شخصيَّته الفقهيَّة المتميِّزة. ولنضرب لذلك أمثلة:

11 ة الصلاة مع الإمكان مطلقًا، أم مطلقًا بحال العمد؟. . هل الستر شرط في صحَّ
نق��ل رأي الش��يخ الطوسّي أنَّه ي��راه بحال العم��د، وابن الجُني��د على الإمكان 
ح رأي اب��ن الجُنيد قال: وه��و الأق��وى، لأنَّ الإخلال بالشرط  مطلقً��ا، ورجَّ

الواجب مطلقًا مبطلٌ مطلقًا))).

22 في مصطل��ح )ابن الس��بيل( قيل: هو المس��افر، ومنع ابن الجُنيد الس��فر المباح، .
وذهب الس��يوريّ إلى أنَّه لا فرق في الس��فر بأنواعه، وعَّرب عن رأي ابن الجُنيد 

بأنَّه ليس بشيء))).

33 مة، والمكروهة، كما هو . درج الفقهاء على تقس��يم المكاسب إلى: المباحة، والمحرَّ

))) انظر: كنز العرفان: 30/3.
))) انظر: جواهر الكلام: 175/8، كنز العرفان: 79/1.

))) كنز العرفان: 198/1.
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ع المكاسب )النشاط الاقتصاديّ للفرد(  الحال في اللّمعة والمكاس��ب، لكنَّه وزَّ
على أقسام الحكم التكليفيّ من الوجوب إلى الحرمة))).

44 ق؟. قال: . ق بمال كثري�، بكم يتص��دَّ قال الس��يوريّ: ل��و نذر ش��خص التصدُّ
ق بثمانين، اس��تنادًا إلى رواية عن الإمام الهادي باستدلاله لهم بقوله  يتصدَّ
 :قال الإمام ،﴾ ٍ كُ��مُ اللهُ ِيف مَوَاطنَِ كَثرَي�ةٍ وَيَوْمَ حُنَْن�يْ� َ تع��الى: ﴿لَقَدْ نََرص

دنا تلك المواطن فكانت ثمانين(. )فعدَّ

ق بثمانين مطلقً��ا، وقال المفي��د والطوسّي: إنَّه  لكن الص��دوق قال: إنَّه يتص��دَّ
��ه إن كان ما يتعاملون به الدراهم  ق بثمانين درهًما، ويرى ابن إدريس أنَّ يتص��دَّ
فثمان��ون منه��ا، وكذا الدنانري�، قال الس��يوريّ: والتفصيل حس��ن، لكن قول 
الش��يخين )المفي��د والط��وسّي( أقوى، لحم��ل المطلق ع�لى المقيّ��د، لأنَّ رواية 

الحضرميّ عن الصادق قيَّدته بالدراهم))).

نتائج البحث
ة يمكن إجمالها فيما يأتي: ض البحث عن نتائج عدَّ تمخَّ

11 ، هما: . ظه��ر لدينا أنَّ فقه القرآن يمكن أن يبس��ط على وفق منهجين أساس��يَّني
التسلس�لي والموضوعيّ، وقد أثبت السيوريّ عمليًّا جدوى المنهج الموضوعيّ 

في هذا المجال أنَّه أكثر فائدة.

22 يتطلَّب هذا المجال المعرفّي مزاوجة موفَّقة بين المنهج الأصولّي في انتزاع الحكم .
سًا على منهج بياني لمراد النصّ القرآنّي. مؤسَّ

))) كنز العرفان: 94/2.
))) انظر: المصدر نفسه: 208.
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33 ظهرت لدينا المعايير الوصفيَّة للسيوريّ في استنباط الأحكام من النص القرآنّي، .
وفي الموازنة والترجيح باعتماد القرآن نفس��ه والس��نَّة والإجماع وآراء الصحابة 
بة في أهدافها بين إيضاح الدلالة  ين في منهجيَّته المركَّ والتابعين واتفاقات المفسِّر
 والانت��زاع، إضاف��ةً لمجموع��ة م��ن القواعد المبرهن ع�لى حجيَّته��ا في أصول 

الفقه.

44 ة ما يراه الش��يخ الذهبيّ عندما وصف كتاب السيوريّ . ظهر لدينا عدم دقَّ
ة متماسكة في مدرك الاستنباط،  بأنَّه لا يس��لم له مستند، فقد ظهرت لديه نظريَّ

ب. امه بالتعصُّ وظهر بطلان اِّهت

55 ا .  ظهر لدينا أنَّ الرأي الوس��ط في آيات الأحكام ه��و الأرجح، والذي يرى أنَّه
لا تزيد على )350( آية، وإثبات ذلك بصيغة عملية.

66 ل على ما اتَّفق عليه رواة . ظهر لدينا أنَّه لا يأخذ الرواية من جهة واحدة، إنَّما يعوِّ
الحديث من المسلمين، بصرف النظر عن مدارسهم الفقهيَّة.

77 ..ة آل البيت ل كثيًرا على ما اتَّفق من آراء الصحابة والتابعين مع أئمَّ عوَّ

88 نظر السيوريّ إلى القراءات نظرة شرعيَّة، فأخذ منها المضطرد الموافق للعربيَّة، .
.ة والمنقول بسند صحيح، أو الذي تمتَّع بإقرار الأئمَّ

99 ل على ظاه��ر الآي وعموم معاني��ه في إيضاحه . ظه��ر لديَّ أنَّ الس��يوريّ يع��وِّ
للمراد.

وتبَّني أنَّ الس��يوريّ- كغيره م��ن علماء الإماميَّة- قد نضج��ت لديه معايير في 1010
معرفة الناس��خ والمنسوخ، الأمر الذي يقلِّل كثيًرا من مقولة النسخ في القرآن ، 

ل كتابه للاستفادة من الآيات جميعًا. الأمر الذي أهَّ
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ظهر أنَّ الاتجاه الذي يغلب على تفسري� السيوريّ لآيات الأحكام هو المأثور، 1111
ا القياس والاستحسان  ونادرًا ما يعوزه النص، فيلجأ إلى الأصول العمليَّة رادًّ

والمصالح.

ين والفقهاء، فإنَّه 1212 تبَّني أنَّ مفهوم الإجماع عند السيوريّ غير مفهومه عند المفسِّر
يراه الكاشف عن الحكم بدخول المعصوم فيه، وأنَّ اتفاق الفقهاء وإن عَّرب عنه 
، لكنَّه ربَّما يعدُّ  بالإجماع، ففيه تس��امح، لذا لا يمكن عدّه عند الس��يوريّ دليًال

ا إن لم يكشف عن رأي المعصوم. معززًّ

لوحظ في منهج الس��يوريّ إحاطة موس��وعيَّة بعلم ا�لخلاف الفقهيّ بدءًا من 1313
الصحاب��ة وانتهاءً بالطبق��ة الثانية من فقهاء المذاهب الإس�لاميَّة، مس��تخدمًا 

لذلك التراكم في منهجيَّته.

لوح��ظ على منهج��ه أنَّه قد أدخل في مصنَّف��ه ما ليس بفقه الق��رآن، وربَّما كان 1414
غا بعض الأحيان، لك��ن لم أجد لبعضه الآخر  حرش�ه لهذه الموضوعات مس��وَّ

عذرًا وجيهًا.

لوح��ظ عليه أنَّه تناول أحد معاصريه بالنقد الش��ديد، وقد كان مصيبًا في أكثر 1515
ين  ة في النادر من المناقشات مع المفسِّر المواقف، لكنَّه أخفق في خصومته الفكريَّ

الذين سبقوه.

اص والقرطبيّ، يُلحَظ أنَّ السيوري أخصر للعبارة، وأكثر في 1616 بالمقارنة مع الجصَّ
المعاني والأحكام، الأمر الذي يدلُّ على امتلاكه لغة قانونيَّة متماسكة ومكثَّفة.

ة في العلوم، والتاريخ، وعلم الكلام، س��بق بها 1717 لوحظ أنَّ لديه إشراقات فكريَّ
عصره ولم تكن ضمن الاستنتاجات الفقهيَّة.



430

يمكن ترتيب خطوات السيوريّ في عرضه للآية على وفق الآتي:1818

• الجه��د البيانّي )المع��اني، الإعراب، القراءات، الش��عر، القرآن، الحديث، 	
ين، آراء الصحابة والتابعين(. اتفاقات المفسِّر

• الجهد الاستنباطيّ: إحالة إلى نظيراتها من القرآن، والتفسير بالسنَّة شرحًا 	
وتخصيصً��ا وتقييدًا وتفصيًال للمجمل، ثمَّ الإجم��اع، فآراء الموافقين من 
تهم، ومناقشة  ة المذاهب، وآراء المخالفين فأدلَّ الفقهاء من الصحابة وأئمَّ
حه، باس��تخدام كلِّ  ة الرجحان فيما يرجِّ ة وإبطالها، وإقامة أدلَّ تلك الأدلَّ
تل��ك الأدوات البحثيَّ��ة مع مجموعة من القواع��د الأصوليَّة المبرهن على 

حجيَّتها.

لوحظ أنَّه لا يعتني بالس��ند ولا يذكره ولا يعلِّق عليه إَّال نادرًا، ولا يس��تخدم 1919
الجرح والتعديل، الأمر الذي يدلُّ على اهتمامه بالحديث متناً لا سندًا.

يلاحَ��ظ أنَّه توافر بعمق على إيراد المعنى العلمي للمصطلح الشرعيّ بعد نقله 2020
من مجاله اللغويّ، وأنَّه دقَّق كثيًرا في المفاهيم والتحديدات، الأمر الذي يصلح 
معه عدّ كتابه من مصادر دراسة المصطلح القرآنّي للحقائق الشرعيَّة وآليَّة نقل 

الدلالة من مجالها اللغويّ إلى مجال الحقائق الشرعيَّة.

رح��م الله المق��داد الس��يوريّ! وجعل كتاب��ه صدقةً جاري��ةً يُنتفع بها، فق��د ترك لنا 
ذُخرًا علميًّا نفيسً��ا.. وفَّقنا الله لمتابعة آثار المخلصين من الباحثين عن الحقّ، واللهُ الموفِّق 

داد. للصواب والسَّ



في رحاب المكتبة الفقهيَّة

)10(

مة الِحلِّيّ وبذور تكـوّن مدرسة  العلَّا

السّند في الفكر الإماميّ

بقلم
ال�شيخ حيدر حبّ الله

مجلَّة فقه �أهل البيت، العدد 39، ال�سنة العا�شرة، 1426هـ/2005م
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مدخل

تن��ا التاريخيَّة إزاء الحقب��ة الأوّلى من عصر الغيب��ة، أي: منذ المفيد  مهام� كان��ت نظريَّ
- كما س��يظهر لاحقًا  ، لا ش��كَّ ّ ق الِحلِّي والص��دوق والكلينيّ وحتَّى ابن إدريس والمحقِّ
أيضًا- أنَّ طبيعة تقويم السنَّة المحكيَّة كانت له طرائقه التي أخذت بالاختلاف منذ عصر 
مين  ّ )ت 726هـ(، ويبدو أنَّ جميع الأطراف متَّفق��ون على أنَّ منهج المتقدِّ م��ة الِحلِّي العَّال
في تقويم الأحاديث والتعام��ل معها كان يقوم بالدرجة الأوّلى على نظام القرائن، ومهما 
ة لديهم، وهل كان��ت المرجعيَّة فيها هي اليقني� أو الأعمّ منه ومن  ��ة العامَّ فهمن��ا النظريَّ
الاطمئن��ان أو الوثوق، أو حتَّى خبر الواحد التعبُّديّ.. فلا ش��كَّ أنَّ مجال نظام القرائن 
كان مفتوحً��ا وعلى نطاقٍ واس��ع، لقد كانت نظرية الإجماع في أوجه��ا، كما كانت مقولة 
إعراض الأصحاب عن الخبر أو عملهم به ذات نفوذ كبير، وجدناه صريًحا-كما جاء في 

ق نجم الدين الِحلِّـيّ )ت 676هـ(. دراسة أخرى)))- مع المحقِّ

وج��اء ال��دور إلى أحمد ب��ن طاوس الذي كانت له مس��اهمات تأسيس��يَّة في تش��ييد 
 ّ ر الِحلِّي مة الحس��ن بن يوس��ف اب��ن المطهَّ  عل��م الرجال بش��كله النقديّ، وبعده إلى العَّال

ًالُّ في نظرية السنَّة المحكيَّة. )ت 726هـ(، فأحدث تحو

مة في دراس��اته الأصوليَّة حول السنَّة على نفس المخطَّط الذي سار عليه  س��ار العَّال
ة، وعالج في كتب��ه الأصوليَّة  م��ن قبل كلٌّ م��ن المرتضى في الذريع��ة، والطوسّي في الع��دَّ

))) حيدر حب الله، نظرية السنَّة أو خبر الواحد في مدرسة الأصول الشيعيَّة القديمة، القسم الثاني، 
مجلَّة فقه أهل البيت، العدد 35، 2004م.
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- لاسيما منها: )تهذيب الوصول(، و)نهاية الوصول(، و)مبادئ الوصول(- موضوعات 
الخبر بنفس الآليَّات المتَّبعة سابقًا مع مزيدٍ من البحث والنقد والمناقشة.

ة ارب�لخ الواحد الظنِّيّ صراح��ةً، ونافح عنها  م��ة في كتبه هذه نظريَّ وق��د تبنَّى العَّال
د  منافحة ش��ديدة، قال في )مبادئ الوصول(: »خبر الواحد هو م��ا يفيد الظنّ، وإن تعدَّ

ةٌ في الشرع، خلافًا للسيِّد المرتضى وجماعة«))). المخبر، وهو حجَّ

ة الخبر وكثيرة أيضًا، ومن هنا لم نفهم ما ذهب  ّ واضحة في تبنِّيه نظريَّ ونصوص الِحلِّي
د في خبر الواحد، وإن كان المعروف  مة »تردَّ إلي��ه بعض الباحثين المعاصرين من أنَّ العَّال
عنه الرفض«)))، وقد أحالنا هذا الباحث على نصوص كتاب )مبادئ الوصول(، والتي 
مة نظرية الخبر  تها على تبنِّي العَّال د برمَّ مناه آنفًا، وهي نصوص تؤكِّ منه��ا النصّ الذي قدَّ
مة رفض  في الشرعيَّات، وعندما حاول هذا الباحث تدعيم مقولة أنَّ المعروف عن العَّال
ة الخبر اس��تند إلى نصٍّ آخ��ر في )مبادئ الوصول( يقول: »خرب� الواحد إذا اقتضى  نظريَّ
ة القاطعة ما يدلّ عليه، وجب ردّه، لأنَّه اقتضى التكليف بالعلم،  ، ولم يوجد في الأدلَّ علًام

ولا يفيده، فيلزم تكليف ما لا يطاق«))).

مة  لكنَّ هذا النص لا يدلُّ على رفض خبر الواحد مطلقًا، بل يُرشدنا إلى تمييز العَّال
ا في العقديَّات  بين مجالي الشرعيَّات والعقديَّات، ففي الشرعيَّات خبر الواحد مقبول، أمَّ
مة ل��ه في العقديَّات مثله في ذل��ك مثل الكثير  فه��و مرفوض، والس��بب في رف��ض العَّال
م��ن علام�ء الإماميَّة هو أنَّ خبر الواحد إذا ألزمني العل��م والاعتقاد بشيء، ثمَّ بحثت في 
ق لي حالة العلم في نفسي، وجب طرح خبر الواحد،  ة فلم أجد دليًال يحقِّ المصادر والأدلَّ

ـيّ، مبادئ الوصول: 203. ))) العلّامة الِحلِّ
ة: 242. ))) علي حسين الجابريّ، الفكر السلفيّ عند الشيعة الاثنا عشريَّ

ـيّ، مبادئ الوصول: 209. ))) العلّامة الِحلِّ
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لا لأنَّه خبر واحد بل لأنَّه طالبني بأن أكون عالًامـ بشيء ولم أجد دليًال يحصّل عندي هذا 
العل��م، وخبر الواحد بنفس��ه لا يفيد العلم، إذن كيف امتثل أوام��ر خبر الواحد بالعلم 
وهو لم يحصل عندي؟! إنَّ تكوين العلم في داخل النفس مع عدم وجود دليل أو عنصر 

ن لهذا العلم هو تكليف بما لا يطاق. مكوِّ

وهذا ال��كلام ليس رفضًا مطلقًا لأخبار الآحاد، بل في خصوص المس��ائل العلميَّة 
دًا بل تمييزًا، وهو تمييز معروف بين الشرعيَّات والعقديَّات. من العقديَّات، وإنَّه ليس تردُّ

مة لخبر الواحد  ة حال، على الرغم من وحدة المس��ار والمنهج بين درس العَّال على أيَّ
ن سبقه، مع  مة في بعض نتائجه واس��تدلالاته عمَّ ة، اختلف العَّال ودرس الذريعة والعدَّ
احتفاظ��ه بنظريَّة خبر الواح��د، كما أشرنا، فمع عدم أخذ الجيل الأصولّي الس��ابق بمثل 
مة تكوين  آي��ة النبأ دليًال على حجيَّة الخبر كما لاحظنا م��ن المرتضى والطوسّي، أعاد العَّال
ة نقليَّة، فلم يقف كثيًرا عند الإجماع الذي كان العماد  نظرية السنَّة المحكيَّة على أساس أدلَّ
اه إلى الاستناد إلى بعض النصوص من  الأساس الذي شاد عليه الطوسّي نظريته، بل تعدَّ
د أنَّ الس��مع قد ورد بالاعتماد على الأخبار غير القطعيَّة بالتواتر،  آيات وغيرها لكي يؤكِّ

ا بذلك على مقولة السيِّد المرتضى بعدم ورود السمع في ذلك. رادًّ

مة بالن��صِّ القرآنّي في آيتي النب��أ والنفر)))، جعلته  ��ك العَّال هذه الإضافة، أي: تمسُّ
يُدخل نظرية الخبر الش��يعيَّة في إطار مقولات خبر الثقة وخبر العدل وما ش��ابه، لأنَّ آية 
النبأ قد اش��تملت على النهي عن الأخذ بخبر الفاسق، فيكون الاستدلال بها على أخبار 
ى في علم أصول الفقه بمفهوم الشرط، أي: إنْ لم يأتكِم الفاسق  الآحاد قائًام على ما يسمَّ
، ويمكنكم الأخذ به، ولَّامـ كان الطرف المقابل للفاس��ق  بالخبر، ف�لا يجب عليكم التبُّني
ه��و الرج��ل العادل، ظهرت فكرة العدال��ة في حجيَّة أخبار الآح��اد بوضوح أكبر، وقد 

))) الحجرات: 6، والتوبة: 122.
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ل  لاحظن��ا أنَّ الش��يخ الطوسّي كاد يدخل في هذا الس��ياق، بمعنى أن يجعل��ه المعيار الأوَّ
��د على أساس��ه، ويبني على وفقه الاس��تثناءات، لولا أنَّه اعتمد ع�لى الإجماع دليًال  ويقعِّ
كًا غير  أساسً��ا للأخذ بأخبار الآحاد، رافضًا دلالة الآيات، ولَّامـ كان عمل الشيعة متحرِّ
مقترص� على مق��ولات العدل والوثاقة والضبط، لوجود نظ��ام القرائن، أو لمبدأ الإجماع 
ة، شعر الطوسّي أنَّه مضطرّ للأخذ  الشيعي على العمل ببعض الروايات، كما جاء في العدَّ
بروايات السنَّة أو الشيعة غير الإماميَّة أحيانًا، انطلاقًا من عمل الطائفة مهما كان العنصر 
ال��ذي اعتم��دت الطائفة عليه في أخذها بأص��ول ومصنَّفات غير إماميّ��ة، لكنَّ الحال لم 
ها دليًال على حجيَّة خبر الواحد تشي  مة، إذ كانت آية النبأ التي عدَّ يك��ن كذلك مع العَّال

بمعيار الفسق والعدالة.

مة على مثل آية النبأ في )نهاية  لها العَّال وعلى الرغم من بعض المناقش��ات التي س��جَّ
الوصول()))، إَّال أنَّه أخذ بها في )تهذيب الوصول())) الذي تش��هد سطوره الأخيرة على 
فه بعد )النهاية()))، كما أخذ بها في )مبادئ الوصول( أيضًا)))، وهذا يعني أنَّ رأي  ��ه ألَّ أنَّ

مة قد استقرَّ على مرجعيَّة جديدة في حجيَّة الخبر، إضافةً إلى مرجعيَّة الإجماع. العَّال

، يفترض  ّ مة الِحلِّي ل مع العَّال ث عن حدوث تحوُّ د هنا أنَّنا حينما نتحدَّ ويجب أن نؤكِّ
أن لا يُفهَ��م كلامنا بوصفه إيذانًا بانقلاب المواقف الش��يعيَّة من خبر الواحد رأسً��ا على 
عقب، فليس هذا هو المراد، وإنَّما تحوّل داخل مدرسة خبر الواحد في إعادة رسم خارطة 
��ات في المعايير التي تقوم على أساس��ها عملية الأخذ بأخب��ار الآحاد، فلا مقولة  الأوّلويَّ
ة، ولا مقولة  ة من وعي أبي جعفر الطوسّي، بل وجدناها في العدَّ  العدالة كانت محذوفة بالمرَّ

ـيّ، نهاية الوصول إلى علم الأصول: 294. ))) العلّامة الِحلِّ
))) العلّامة الِحلِّـيّ، تهذيب الوصول إلى علم الأصول: 229.

))) المصدر نفسه: 299.
ـيّ، مبادئ الوصول إلى علم الأصول: 204. ))) العلّامة الِحلِّ
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مة- كما سنرى  القرائن- ومنها عمل الأصحاب - كانت مفقودةً في وعي مدرس��ة العَّال
لي في هذا الطرف أو  بالتفصيل- وإنَّما التحوّل الجذريّ الذي حصل هو تمركز المعيار الأوَّ

ذاك، وهذه نقطة يجب أن نشير إليها دفعًا للالتباسات في هذ الموضوع.

مة على هذا الأساس،  س��ت نظرية السنَّة المحكيَّة عند العَّال ة حال، ولَّامـ تأسَّ وعلى أيَّ
ة  انفتح عنده الباب ع�لى مصراعيه، للحديث عن شروط الراوي، فأخذ فيه شروطًا عدَّ
زت شرعيَّة الأخبار  كالبلوغ والعقل والإس�لام والعدالة والضب��ط))) و...، وهكذا تركَّ
أكث��ر فأكثر على صفات ال��راوي، وتضاعفت أهميَّة النظر في الأس��انيد وأحوال رجالها، 
ا بمخالفته في ذلك  مة قد نصَّ على عدم قبول رواية المجهول حاله، مذكرًّ سيَّما وأنَّ العَّال
أب��ا حنيف��ة النعمان)))، ومعن��ى ذلك أنَّه لم يعد مس��موحًا الاعتماد على غري� الوضوح في 

الأسانيد، مع تضاؤل القرائن يومًا بعد يوم.

ض للاس��تدلال  ّ )ت 676هـ( قد تعرَّ ق نجم الدين الِحلِّي وعلى الرغم من أنَّ المحقِّ
بالآيات على حجيَّة الخبر في كتابه )معارج الأصول(، إَّال أنَّه هناك لم يبدُ لنا أنَّه أخذ بتلك 
��كون بالنقل بوجوه...«)))، بل  الآيات، ذلك أنَّه قال قبل سرده الآيات: »واحتجَّ المتمسِّ
وجدن��اه بعد اس��تعراضه لها ولمث��ل دليل إجماع الصحاب��ة... يفنَّد دلالته��ا الواحدة تلو 
ة م��ن دون تعليق)))، وهذا معناه  ته الخاصَّ الأخ��رى، ثمَّ ينقل مجم��ل كلام الطوسّي وأدلَّ
أنَّ ذِكره بعد ذلك شروط الراوي لا يُعلم أنَّه يريد به مفروغيَّة حجيَّة الخبر، حتَّى يكون 

ـيّ، مبادئ الوصول: 206-207، وتهذيب الوصول: 230-233، ونهاية  ))) راجع: العلّامة الِحلِّ
الوصول: 300-299.

ـيّ، مب��ادئ الوصول: 206-207، وتهذيب الوص��ول: 233، ونهاية الوصول:  ))) العلّام��ة الِحلِّ
.300

ـيّ، معارج الأصول: 208. ))) نجم الدين الِحلِّ
))) المصدر نفسه: 214-209.



438

ّ في التركيز على السند ورجاله، إذ من الممكن جدًا- بقرينة كلامه  مة الِحلِّي قد س��بق العَّال
في )المعترب�( م��ن أنَّ خبر الإماميّ العدل الضاب��ط إذا لم يطعن فيه ولم يرد معارض له هو 
خرب� يقينيّ- أن يك��ون مراده من وراء ذكر شروط رجال الس��ند من الإيام�ن والعدالة 
والعقل والبلوغ و...))) تحقيق صغرى الخبر اليقينيّ على وفق المعيار المشار إليه في كتاب 
)المعتبر(، لا فتح باب النظر في الأسانيد على أساس حجيَّة الخبر الظنِّيّ كما هو الحال مع 

مة. العَّال

ه��ذا على أح��د الاحتمالين اللَّذين أثرناهما في موضوع آخ��ر في تحليل نظريّة المحقّق 
ق عن رأيه في كتاب )معارج  ا على الاحتمال الآخر، وهو احتمال ع��دول المحقِّ ، أمَّ ّ الِحِّي�لِّ�
مة  ق يكون أسبق من العَّال الأصول(، وتبنِّيه مدرس��ة اليقين في كتابه )المعتبر(، فإنَّ المحقِّ
في معالجة هذا الموضوع من الزاوية الأصوليَّة، أي: في الدراسات الأصوليَّة، مع افتراض 
اندراج��ه في كتاب )معارج الأصول( في س��لك القائلين بأخب��ار الآحاد كما هو مقتضى 
ق عن الريادة الأصوليَّة في هذ التش��ييد  ى المحقِّ م، وما يبدو أنَّه نحَّ الاحتام�ل الثاني المتقدِّ
ة العدالة في الأس��انيد هو عدوله بعد ذلك عنه- بن��اءً على الاحتمال الثاني- فكأنَّه  لنظريَّ
أراد الدخول في هذا الس��ياق، ثمَّ تراجع في )المعتبر(، لينخرط في س��لك أنصار مدرسة 

اليقين.

ق  ز- بناءً على ك��ون المحقِّ ام� وجدنا حينئذٍ م��ا يعزِّ وإذا أخذن��ا بالاحتام�ل الثاني ربَّ
ز على أمرِ  م��ن القائلين بخبر الواح��د الظنِّي- أنَّه مارس ثقافة التقس��يم الرباع��يّ أو ركَّ
ر لسببين، هما: الإرسال،  السند، ففي كتابه )المختصر النافع(، يردُّ روايةً لإسحاق بن عَّام
فه قبل )المعتبر( كما  ووقوع الحس��ن بن سماعة في طريقها، وهو واقفيّ)))، و)المختصر( ألَّ

، معارج الأصول: 218-215. ))) نجم الدين الِحلِّيّ
ـيّ، المختصر النافع: 262. ق الِحلِّ ))) المحقِّ
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ه��و واضح، لأنَّ )المعتبر( شرح لـ)المختصر( كام� يظهر من عنوانه، ومعنى ذلك أنَّ هذا 
ّ عن نظرية حجيَّة الخبر الظنِّي، وهكذا وجدنا  ق الِحلِّي الاس��تخدام جاء قبل عدول المحقِّ

ة الأوّلى( روايةً لوجود ابن يونس فيها، وهو واقفيّ))). ق يطرح في )المسائل العزيَّ المحقِّ

ّ التركيز على الس��ند قليلة جدًا إذا اس��تثنينا كتاب  والمواض��ع التي حاول فيها الِحلِّي
ّ أو... من  ق الآبّي أو ابن س��عيد الِحلِّي )المعتبر(، ولهذا لم تكن تجربته تزيد على تجربة المحقِّ

 . ّ مة الِحلِّي هنا لا تعدُّ محاولاته ذات أهميَّة قياسًا بالعَّال

ة بشكل أكبر بكثير، لكن في كتاب  ق مثل هذه الوقفات السَ��ندَيَّ نعم، كانت للمحقِّ
)المعتبر( الذي أثبتنا أنَّه كان فيه ملتزمًا بنظرية اليقين، فتكون محاولاته هذه مش��ابهة تمامًا 
ثنا ب��ه عن ابن إدريس،  لتجرب��ة اب��ن إدريس، فيدخل في س��ياقه، ويجري عليه ما كنا تحدَّ
ة في )المعتبر( نفس��ه، إذ أس��قط الخبر الضعيف  ويمك��ن مراجعة تلك الوقفات السَ��ندَيَّ

ة، إَّال مع عمل الأصحاب به))). السند لأسباب عدَّ

ة،  ا للأولويَّات السَندَيَّ مة في دراساته الأصوليَّة مفتاحًا نظريًّ وبهذا تبقى محاولة العَّال
ص لبحث أحوال  مة قد ش��اد كتابه )خلاصة الأقوال( المخصَّ س��يما وأنَّنا نعرف أنَّ العَّال
الرج��ال على أس��اس تقس��يم ثنائي للمعتم��د على روايت��ه أو المتروك والمتوقِّف بش��أنه، 
ّ المعاصر له في تقس��يم كتابه إلى الممدوحني� والمذمومين  ش��بهَ ما فعله اب��ن داوود الِحِّي�لِّ�
المجروحني�)))، وإدخال عناصر المدح والذمِّ أو الوثاقة والضعف أو الاعتماد وعدمه لها 
ز أكثر  دلال��ة في فرز الرجال، ذلك أنَّ المصنَّفات الرجاليَّة للطوسّي والنجاشّي كانت تركِّ

ـيّ، الرسائل التسع: 105. ق الِحلِّ ))) المحقِّ
ـيّ، المعتبر: 46/1، 67، 68، 87، 94، 101، 133، 208، 210،  ق الِحلِّ ))) انظ��ر كنماذج: المحقِّ
227، 245، 261، 275، 281، 289 290، 324، 354، 453...، و34/2، 75، 131، 

310، 399، 589، 667، 770، و..
))) ابن داود، الرجال: 25.
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على جانب المصنَّفات والمؤلَّفات، كما يظهر بوضوح لدى مراجعتها، بل كان ذلك- أي: 
التدليل على حجم مصنَّفات الشيعة- هو الباعث على تأليف بعضها كـ)فهرست الشيخ 
الط��وسّي()))، فيما صار كتاب )الالخصة(، ومثله )رجال اب��ن داود( معنيين أكثر بنفس 
حالة الراوي الدخيلة في الموقف منه بوصفه راويًا من الرواة، وهو مؤِّرش ليس نهائيًا، بل 
ز هذا المشروع  مة وابن داود هو من ركَّ له نحو دلالة ربَّما على أنَّ ابن طاوس ش��يخ العَّال

في ذهن طالبيه.

مة، نجد موضوع السند حاضًرا بالدرجة الأوّلى، فيما  ومن مقدّمة )الالخصة( للعَّال
مة فهرس��ت الطوسّي، يقول  كان موض��وع رجال الس��ند حاضًرا بالدرجة الثانية في مقدِّ
ا بعد، فإنَّ العلم بحال الرواة من أس��اس الأح��كام الشرعيَّة، وعليه تبتني  م��ة: »أمَّ العَّال
القواعد الس��معيَّة، يجب على كل مجتهد معرفته، وعلمه، ولا يس��وغ له تركه وجهله، إذ 
ة، عليهم أفضل  ة المهديَّ ة والروايات ع��ن الأئمَّ أكثر الأحكام تس��تفاد من الأخبار النبويَّ
الصلوات وأكرم التحيَّات، فلا بدَّ من معرفة الطريق إليهم، إذ روى مشايخنا رحمهم الله 
ع��ن الثقة وغيره، ومن يُعم��ل بروايته ومن لا يجوز الاعتماد على نقل��ه، فدعانا ذلك إلى 

تصنيف مختصر في بيان حال ]الـ[ ـرواة ومن يُعتمد عليه، ومن تُترك روايته..«))).

ر أمرِ الس��ند مع اب��ن ط��اووس، ومن ثمَّ  نا ع�لى مدى تط��وُّ ف��إنَّ ه��ذا الن��ص يدلُّ
النظ��ر إلى الرج��ال م��ن زاوي��ة م��دى الاعتماد ع�لى روايتهم، لا م��ن زاوي��ة مصنَّفاتهم 
ل، وكام� لاحظناه  كام� كان الح��ال مع النج��اشّي والطوسّي على مس��توى الاهتام�م الأوَّ
��ةً لفهرس   م��ع اب��ن شهرآش��وب )ت 588هـ��( في )مع��الم العلام�ء( ال��ذي جعل��ه تتمَّ

، الفهرس��ت: 2، وانظر ح��ول طبيعة المصنَّفات الرجاليَّ��ة القديمة ومصنَّفات  ))) الش��يخ الطوّيس
مة التسرت�يّ، قاموس الرجال: 29-27/1، 37- م��ة بما يؤيِّد ما نريد الوصول إليه، العَّال العَّال

.39
))) العلّامة الِحلِّـيّ، خلاصة الأقوال في معرفة الرجال: 43.
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الط��وسّي)))، والش��يخ منتجب الدين الرازيّ )ق 6هـ( في فهرس��ته، كام� يلوح أيضًا من 
اسم الكتابين ومقدّمتهما)))، بل كما لاحظناه مع العَّالمة نفسه في مصنَّفات أخرى له مثل 

كتابه )إيضاح الاشتباه())).

ته وُلدِ التقسيم الرباعيّ للحديث، ممَّا بات يُعرف بتنويع الحديث،  ومن هذا الجوّ برمَّ
أو الاصطلاح الجديد أيضًا.

كانت الولادة الرس��ميَّة للمصطلح الجديد، والإعلان الرسميّ لتقسيم الحديث في 
، ذلك الكتاب الذي يُعنى- قبل  ّ مة الِحلِّي كت��اب )منتهى المطلب في تحقيق المذهب( للعَّال
كلِّ شيء- برص��د الاتجاه��ات والآراء الفقهيَّة في الداخل الش��يعيّ، نق��اط الاتفاق فيها 
مة  ّ نفسه))). قال العَّالمة الِحلِّيّ في نصٍّ تاريخي: »المقدِّ ونقاط الالخف، كما يذكر ذلك الِحلِّي
د بن  الثامنة: أنَّه قد يأتي في كتابنا هذا إطلاق لفظ الشيخ، ونعني به: الإمام أبا جعفر محمَّ
الحسن الطوسّي... وقد يأتي في بعض الأخبار أنَّه في الصحيح، ونعني به ما كان رواته ثقاةً 
، وفي بعضها الحسن، ونريد به ما كان بعض رواته قد أثنى عليه الأصحاب، وإن  عدوًال
حوا بلفظ التوثيق له، وفي بعضها في الموثّق، ونعني به: ما كان بعض رواته من غير   لم يصرِّ

الإماميّة كالفطحيّة، والواقفيّة، وغيرهم، إَّال أنَّ الأصحاب شهدوا بالتوثيق له«))).

))) ابن شهرآشوب، معالم العلماء في فهرست كتب الشيعة وأسماء المصنِّفين منهم قديمًا وحديثًا: 2.
))) منتجب الدين الرازيّ، فهرست أسماء علماء الشيعة ومصنِّفيهم: 6-5.

ـيّ، إيضاح الاشتباه: 77. ))) العلّامة الِحلِّ
))) العلّامة الِحلِّـيّ، مختلف الشيعة: 173/1، ومنتهى المطلب: 4/1.

ز على مضمونها  ـيّ، منتهى المطلب: 9/1 10، وتجدر الإش��ارة، وهي إشارة سيركِّ ))) العلّامة الِحلِّ
ّ في الوس��ط  العام الأخباريّون لاحقًا، أنَّ فكرة تقس��يم الحديث كانت موجودة صراحةً قبل الِحلِّي
الس��نِّيّ، فانظ��ر: ابن الص�لاح )ت 643هـ( في عل��وم الحديث، وانظ��ر: الن��وويّ في التقريب، 
ل  وراج��ع: تدريب الراوي للس��يوطيّ: 42/1، ويذكر آدم مت��ز أنَّ الخطابّي )ت 388هـ( هو أوَّ

.360/1 : م الحديث عند السنَّة، فراجع: الحضارة الإسلاميَّة في القرن الرابع الهجريّّ من قسَّ
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 في ه��ذا الن��صّ يُظه��ر التقس��يم الرباع��يّ الحدي��ث م��ع أخ��ذ الضعي��ف بعني� 
م��ة لوضوح��ه، وه��و ن��صّ لم تعه��ده الثقافة الش��يعيَّة من   الاعتب��ار، إذ لم يذك��ره العَّال

قبل.

مة الِحلِّيّ ة ال�سند عند العَّال ميدانيَّات نظريَّ
ّ م��ع الروايات، ذاك  مة الِحلِّي لك��نّ المهم إلى جانب ه��ذا النصّ رصد تعام��ل العَّال
الرصد الذي أوقعني ش��خصيًا في حيرة، ما لبثت أن رأيت نفسي أشارك الدكتور محمود 
ج على هذه الحيرة،  البس��تانّي فيها)))، وس��وف نرصد آليات التعام��ل التطبيقيّ، ثمَّ نع��رِّ

رٍ ما. لنخلص إلى تصوُّ

مة ميدانيًا: وسنأخذ عيِّنات، بوصفها مداخل، لرصد عمل العَّال

مة العديد من الروايات في كتبه ومصنَّفاته، لوجود رواة من الواقفة  : يردُّ العَّال ًال أوَّ
فيه��ا، ففي تعليقه ع�لى بعض الرواي��ات يقول: »والج��واب عن الحديثَني�: بالطعن في 
ر فطحيّ، وسماعة واقفيّ«)))، وفي موضعٍ آخر يقول: »والجواب  ، فإنَّ عَّام ًال س��ندهما أوَّ
عن الروايتين: بضعف س��ندهما، فإنَّ عباد بن صهيب بتريّ، وفي طريق الثاني الحسن بن 

ة أخرى))). د بن سماعة وهو واقفيّ..«)))، وهكذا في مواضع عدَّ محمَّ

م��ة العديد من الروايات، لوجود رواة م��ن الزيديَّة- ومنهم طائفة  ثانيً��ا: يردُّ العَّال
ا ضعيفة الس��ند، فإنَّ غياثًا هذا بتريّ،  ��ة- فيه��ا، إذ يرفض روايةً منها بالقول: »إنَّه البتريَّ

مة منتهى المطلب: 68-67/1. ، مقدِّ ))) محمود البستاّين
))) العلّامة الِحلِّـيّ، مختلف الشيعة: 249/1.

))) المصدر نفسه: 405/5.
))) المصدر نفس��ه: 183/1، 257 )وهنا حديث عن الضع��ف بالإضمار(، 260-261، و26/2، 
77، 79، 123، 158، 298 )وهنا يلاحظ موضوع الإضمار أيضًا(، و42/4، و395/7، 471.
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ج على رواية ثانية قائلًا: »والرواية ضعيفة الس��ند، فإنَّ  ف�لا تعويل على روايته«)))، ويعرِّ
طلحة بتريّ«)))، إلى غيرها من النماذج))).

مة عددًا من الروايات، لوجود رجال من الفطحيَّة في سندها، من  ثالثًا: رفض العَّال
ة الس��ند، فإنَّ في طريقه القاس��م بن عروة، ولا يحضرني الآن  قبيل قوله: »بالمنع من صحَّ
حال��ه، وابن بكير وهو فطحيّ..«)))، وقوله: »والرواية ضعيفة الس��ند، لأنَّ في طريقها: 

ال وابن بكير، وهما فطحيَّان«)))، وغير ذلك أيضًا))). ابن فضَّ

مة روايات في طريقها أهل الس��نَّة)))، أو الناووس��يَّة)))، أو  رابعً��ا: وهكذا ردَّ العَّال
الغلاة)))، إلى غير ذلك من التضعيف بجهالة الراوي، أو الإرسال، أو الإضمار، ممّاـ هو 

كثير، أشرنا لبعضه في الهوامش.

زة على أمر السند،  مة والمركِّ دة للعَّال خامسًا: على الرغم من كلِّ هذه المواقف المتشدِّ
ن��ا نج��ده يتَّخذ مواقف أخ��رى، لم يبدُ بعضها واضحً��ا لنا، فقد قَب��ل الرواية التي  إَّال أنَّ

ـيّ، منتهى المطلب: 126/1. ))) العلّامة الِحلِّ
))) العلّامة الِحلِّـيّ، مختلف الشيعة: 53/3.

��ـيّ، منته��ى المطل��ب: 169/3، و164/4، ومختلف الش��يعة: 349/5، 405،  ))) العلّام��ة الِحلِّ
و412-411/7.

))) العلّامة الِحلِّـيّ، مختلف الشيعة: 280/1.

ـيّ، تذكرة الفقهاء: 351/5. ))) العلّامة الِحلِّ
))) العلّامة الِحلِّـيّ، مختلف الشيعة: 115/2، و29/3، 553، و288/7، 291، ومنتهى المطلب: 
73/1، 77، 135، 164، و71/2، 222، 242، 243، 306 )وهن��ا حدي��ث عن الإضمار(، 

378، و63/3، و302/4، 306.
))) العلّامة الِحلِّـيّ، مختلف الشيعة: 553/3، و441/4، و238/5، و288/7.

))) المصدر نفسه: 371/2.
))) المصدر نفسه: 237/1، و81/2، وله أيضًا: منتهى المطلب: 120/2.
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ة مع توثيق الأصح��اب لهم، فقد قال في المختل��ف: »لا يُقال: إنَّ   فيه��ا رجال م��ن البتريَّ
ا نقول: إنَّ غياثًا، وإن كان  غي��اث بن إبراهيم بتريّ، والمتن غير دالّ على المطلوب... لأنَّ
��ا، إَّال أنَّ أصحابنا وثَّقوه، فيغلب على الظنِّ م��ا نقله، والظنُّ يجب العمل به...«)))،  بتريًّ
وهكذا يعلِّق على رواية رواها عمرو بن س��عيد بن ه�لال تعارض صحيحةً رواها عبد 
الله ب��ن س��نان، بالقول: »لأنَّ عم��رًا هذا فطح��يّ، والأصحاب لم يعملوا به��ذه الرواية 
 أيضًا«)))، وهذا معناه أنَّ الأصحاب لو عملوا بها لربَّما أمكنها معارضة خبر عبد الله بن 
مة يعتمد ع�لى رواة فطحيَّة أحيانًا  م��ة، وهكذا وجدن��ا العَّال س��نان الصحيح عند العَّال
عندما يوثِّقهم الأصحاب)))، وعلى رواة ناووس��يَّة، لاندراجهم في أصحاب الإجماع أو 

تصحيح ما يصحُّ عنهم))).

مة أنَّ ش��خصًا يعمل بروايته ت��ارةً لتوثيق الأصحاب  لك��نَّ المثير للانتباه عند العَّال
ام� حصل ذلك في مواضع متقاربة  ل��ه أو ما ش��ابه، ويردّها أخرى لكونه غير إماميّ، وربَّ
ل  ا في كتاب واحد الأمر الذي يثير الدهش��ة والاستغراب، فقد ضعَّف في الجزء الأوَّ جدًّ
م��ن المختلف رواي��ةً لدخول ابن بكير الفطحيّ في س��ندها، وع��اد وردَّ روايته في الجزء 
حًا بأنَّه ثقة، مع أنَّه أخذ برواية عمرو بن س��عيد  الثاني من الكتاب نفس��ه للفطحيَّة مصرِّ
��ة أنَّه ثقة)))، وفي الج��زء الثالث يعود  ل من )المختلف( بحجَّ م��ع فطحيَّته في الج��زء الأوَّ
ره في الجزء  فيأخ��ذ برواية لابن بكير مع كونه فطحيّ لتوثيق المش��ايخ له)))، وهو ما يكرِّ

))) العلّامة الِحلِّـيّ، مختلف الشيعة: 94/5.

ـيّ، منتهى المطلب: 69/1. ))) العلّامة الِحلِّ
))) المصدر نفسه: 59/1، 98، و302/2، 368، 376، وله أيضًا، تذكرة الفقهاء: 106/6.

))) العلّامة الِحلِّـيّ، مختلف الشيعة: 208/2، و143/3، 440.
))) المصدر نفسه: 194/1، 280، و97/2.

))) المصدر نفسه: 71/3.
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حًا بذل��ك حتَّى لو كان  الس��ابع، لكنَّه في الس��ابع نفس��ه ي��ردُّ روايته، لأنَّه فطح��يّ مصرِّ
 

ثقة))).

ل من المختلف يقول: »والجواب: الطعن في السند، فإنَّ  وهكذا نجده في الجزء الأوَّ
ماَّه واقفيَّان«)))، لكنَّه  زرعة، وسماعة، في طريق هذا الحديث، وهما، وإن كانا ثقتين، إَّال أن
في الجزء نفسه يعود فيقول: »وهذا الحديث، وإن كان في طريقه الحسين بن المختار، وهو 

واقفيّ، إَّال أنَّ ابن عقدة وثَّقه«))).

وم��ع هذا، فكي��ف يمكن حلُّ ه��ذا التع��ارض والاضطراب وع��دم الوضوح؟. 
ه��ل نأخذ بما قي��ل من جانب بعض م��ا ينقله خرب�اء التراجم والرجال م��ن اضطراب 
اجته��اده وكثرة اختلاف أقواله كما يذكره المامقانّي في التنقيح)))، نقًال عن السام�هيجيّ، 
والخوانس��اريّ في )روضات الجنَّات()))، والبحراّين في )لؤلؤة البحرين()))، أم نكتشف 
ل الآراء أمرٌ طبيعيّ مُتداوَل  س��بيًال م��ا يمكنه أن يحلَّ هذه المعارضة، خصوصًا وأنَّ تب��دُّ
بين العلماء على حدِّ قول الأمين في )الأعيان()))، أو لأنَّ المناط في حال الانس��داد »لباب 
د بن  العلم على الظنون وتجديد الرأي حس��ن للمجتهد، وإنَّ ش��يخ الطائفة الش��يخ محمَّ
مة في التصنيف والتأليف واختلاف الأقوال« كما  الحس��ن الطوسّي كان على طريقة العَّال

يقول التنكابنيّ)))؟.

))) العلّامة الِحلِّـيّ، مختلف الشيعة: 52/7، 100.
))) المصدر نفسه: 260/1-261، ومثله 379/2، و145/3.

))) المصدر نفسه: 305-304.
))) عبد الله المامقانّي، تنقيح المقال: 315/1.

د باقر الخوانساريّ، روضات الجنَّات: 276/2. ))) محمَّ
))) يوسف البحرانّي، لؤلؤة البحرين: 226 و227.

))) محسن الأمين، أعيان الشيعة: 403/5.
د بن سليمان التنكابنيّ، قصص العلماء: 384. ))) محمَّ
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م��ة، ليس اخت�لاف آرائه، فهذا   ولم أج��د تفسرًي�ا له��ذه الظاهرة اللافت��ة عند العَّال
ما لا يدخل في بحثنا هنا، وإنَّما هذا الاضطراب في كتاب واحد، وفي حقِّ شخصٍ واحدٍ، 
ممَّا يبعد جدًا أن يكون اختلافًا في الرأي فحسب، وإنَّما هو بنظري ارتباك في بعض مديات 
مة في إطارها الميدانّي التطبيقيّ، وهذا أمرٌ لاحظناه عند الشيخ الطوسّي  ة عند العَّال النظريَّ
ة من جهة، وتأثيراتها المربكة  ة(، كما في كتبه الأخرى، ولعلَّ حداثة النظريَّ أيضً��ا في )العدَّ
مة، ولم أجد من  في التطبيق من جهة أخرى، هما السبب في هذا الذي شاهدناه عند العَّال

م إجابات لهذا الموضوع مقنعة.  قدَّ

ة حال، ولدِ التقس��يم الجديد، وأعلن عنه رس��ميًّا، وطُبَّ��ق ميدانيًّا في الفقه  وعلى أيَّ
مة في نظريته بل مشروعه  والرج��ال، والأمر اللافت أيضًا في التأكيد على اس��تمرار العَّال
مة في كتاب��ه )خلاصة الأق��وال()))، ووردا أيضًا في قس��م  كتاب��ان ذكرهم��ا لنفس��ه العَّال
الإج��ازات ال��ذي ذكره المجليّس� في )بح��ار الأنوار()))، ون��صَّ عليهما علام�ء الرجال 

والتراجم والمصنَّفات كالأمين)))، والأفنديّ)))، والطهرانـيّ))).

ح��اح والِحس��ان(،  وه��ذان الكتاب��ان هم��ا: )ال��درُّ والمرج��ان في الأحادي��ث الصِّ
ل منهام� يقع في أجزاء  حاح(، وق��د قيل: إنَّ الأوَّ ��اح في الأحاديث الصِّ و)النه��ج الوضَّ
 عرش�ة، لكنَّ محس��ن الأمني� في )الأعيان( ين��صُّ على ع��دم وجود عني� ولا أثر لهذين 

))) العلّامة الِحلِّـيّ، خلاصة الأقوال: 110و113.
، بحار الأنوار: 53/107، وقد ذكر المجلّيس أنَّ كتاب الدرّ والمرجان يقع  ��د باقر المجلّي�سّ� ))) محمَّ
في عشرة أجزاء، والظاهر أنَّ س��بب هذا الاختلاف وجود اختلاف بين نسخ )خلاصة الأقوال( 

نفسه، كما يقول الطهرانّي في الذريعة: 87/8.
))) محسن الأمين، أعيان الشيعة: 406/5.

ا أيضًا على أنَّ )ال��درُّ والمرجان( يقع في عشرة  ))) عب��د الله أفن��ديّ، رياض العلام�ء: 373/1، ناصًّ
أجزاء.

))) آغا بزرك الطهرانّي، الذريعة: 87/8 و427/24.



447

مة الِحلِّيّ وبذور تكوّن مدر�سة ال�سند العَّال

الكتابني�)))، لكنَّهما على أيِّ حال يدلّان على مدى اقتحام نظرية الس��ند والتقس��يم مجال 
الفع��ل والإنتاج، وإذا غاب هذان الكتابان، فإنَّ الش��يخ حس��ن صاح��ب )المنتقى( قد 
مة،  ح��اول إنت��اج نماذج لهما في )المنتقى( في إش��ارة إلى وحدة المنهج ال��ذي شرع به العَّال

واستمرَّ حتَّى الشيخ حسن، ثلاثة قرون متوالية.

مين م��ا كان��وا يعرفون  ��ة حال، فق��د لاحظن��ا في إط��ار س��عينا، أنَّ المتقدِّ  وع�لى أيَّ
مة   فك��رة التقس��يم الرباع��يّ، ونق��د الس��ند بالمفه��وم وبالش��كل ال��ذي جاء م��ع العَّال
��ة إذا أُطلِق��ت في كلماته��م اتَّصلت بالمت��ن، وإذا   واب��ن ط��اوس، حتَّ��ى قي��ل: إنَّ الصحَّ

ري��ن ارتبطت بالس��ند)))، لك��ن مع ذلك وقعت هذه المس��ألة   أُطلق��ت في كلام�ت المتأخِّ

مح��لَّ ج��دلٍ محدودٍ نس��بيًّا، إذ ذهب فري��ق إلى الق��ول إنَّ التنويع الجديد ظاه��رةٌ عرفتها 
 

مة بكثير، ونع��رض فعًال عن بحث ه��ذا الموضوع إلى مجال   الطائفة الش��يعيَّة قب��ل العَّال
آخر.

مة الِحلِّيّ تطوّرات اتجاه نقد ال�سند في مدر�سة العَّال

ّ مة الِحلِّي وقوع الانقسام داخل مدرسة العَّال

ةٌ بنِ��اءً على حجيَّة خرب� الواحد الظنِّي،  وق��عَ خ�لاف في أيٍّ من هذه الأقس��ام حجَّ
��ع آخرون إلى مطلق الصحيح، وقال بعض  ه بعضهم بالصحيح الاعلائيّ، وتوسَّ فخصَّ
بحجيَّة الصحيح والحس��ن، حتَّى قام الشيخ حسن صاحب المعالم بتأليف كتاب )منتقى 
م  الجام�ن في الأحاديث الصحاح والحس��ان(، ليضب��ط هذا النوع م��ن الأحاديث، وعمَّ
رين إلى كلِّ خبر غري� الضعيف، وكان  ��ري المتأخِّ القضي��ة آخرون كما هو مش��هور متأخِّ

))) محسن الأمين، أعيان الشيعة: 406/5.
))) عبد النبيّ الكاظميّ، تكملة الرجال: 50/1.
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هذا الموضوع مثار جدل واسع بين الأطراف كافَّة أدخلت البحث عن حجيَّة الخبر نفقًا 
معقّدًا))).

ا،  ة جدًّ مة مهمَّ س��ة من جانب العَّال ة الخبر المؤسَّ وقد كانت هذه المعركة داخل نظريَّ
إذ دفعت فريقًا من كبار علماء الش��يعة إلى تبنِّي مواقف ظهرت فيما بعد في غاية الإفراط 
أمام مثل التيار الإخباريّ، وس��وف نرصد هذه المواقف لكي نعي الجوَّ التاريخيّ لظهور 
ة  التيار الإخباريّ، لما لهذا التيَّار من دور عظيم في التأسيس لمرحلة من أهمِّ مراحل نظريَّ

السنَّة في العقل الشيعيّ عمومًا.

ّ مة الِحلِّي تنامي الفعل النقديّ للأسانيد بعد العَّال

ة في الراوي للأخذ بخبره،  ّ )ت 726هـ( ذكر شروطًا عدَّ مة الِحلِّي م معنا أنّ العَّال تقدَّ
ومن هذه الشروط: البلوغ، والعقل، والإسلام، والعدالة، والضبط))).

مة بدأت عملية تنويع الحدي��ث، وتنامت ظاهرة شروط الراوي، حيث  وم��ع العَّال
مة، نس��تعرضها لتتَّضح الصورة  ة- نس��بيًّا- داخل مدرس��ة العَّال أدَّت إلى مظاه��ر حادَّ

أمامنا أكثر:

الشهيد الأوّل )ت 786هـ( والتطبيق الهادئ للتنويع الرباعيّ

لاحظنا س��ابقًا أنَّ عمل الشيعة كان ركنًّا أساسًا في التعامل مع السنَّة المحكيَّة، ففي 
مة، أي مدرس��ة المفيد والمرتضى، كان عمل الش��يعة برواية  المدرس��ة الس��ائدة قبل العَّال
أو تركه��م لها من قرائن القط��ع بالصدق أو الكذب، وهذا م��ا لاحظناه في نصٍّ صريحٍ 

، مقباس الهداية: 185/1-199، والبصريّ، فائق المقال. ))) راجع: المامقاّين
))) راجع للعلّامة كًّال من: مبادئ الوصول: 206-207، ونهاية الوصول: 299-300، وتهذيب 

الوصول: 233-230.
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ا مدرس��ة الش��يخ الطوسّي فقد لاحظن��ا اعتمادها على  ّ )ت 676هـ(، أمَّ ��ق الِحلِّي للمحقِّ
ا، وملاحقة جملة مفرداته ميدانيًا فيما  الإجماع الش��يعيّ لتأسيس الخبر الواحد الظنِّيّ نظريًّ
ة(، إذ ذكر جملة أسماء استعان بعمل  سطَّره الطوسّي في آخر مباحث الخبر من كتاب )العدَّ

الطائفة على الاعتماد عليها، أو جعل مراسيلها كمسانيدها، أو ما شابه ذلك.

مة، إذ وجدت هذه  ة مع مدرسة العَّال لكنَّ الوضع بدأ يأخذ طابعًا فيه شيء من الجدَّ
المدرس��ة نفسها أمام ظاهرة الأس��انيد ورجالها، لكنَّها حاولت مع ذلك توظيف العمل 
مت- ول��و في مراحلها الأوّلى-  الش��يعي أو الإجم��اع الش��يعيّ في الأخذ بالأخب��ار، فقدَّ
ة عند هذه المدرس��ة، وعمل الأصحاب الذي  مزدوجًا من الس��ند الذي يمل��ك الأوّلويَّ
��ا لتخفيف وطأة وحدة المعيار في الس��ند، أو للحفاظ على  يرج��ع إليه في درجة تالية، إمَّ
التق��ارب الفقهيّ بما يؤدِّي إلى عدم خلق نتاج فقهيّ غريب عندما يُعاد تأس��يس شرعيَّة 

السنَّة المحكيَّة على أساس السند وحده غالبًا.

ة التي ما تزال  ة الجرب� أو الانجبار، وتعني ه��ذه النظريَّ ة نظريَّ نت بقوَّ وبذل��ك تكوَّ
س��ارية المفعول حتَّى عصرنا الحاضر، إَّال لدى بعض المدارس كمدرس��ة السيِّد الخوئيّ 
ا يمكن جبر ضعفه الس��نديّ هذا بعمل  )ت 1413هـ(. تعني أنَّ الخبر الضعيف سَ��ندَِيًّ
 الأصح��اب ب��ه، مع الإق��رار ضمناً ب��أنَّ عم��ل الأصحاب أو قيام الش��هرة ع�لى وفقه 

ل حجيَّته، ومعنى ذلك أنَّ الضعف السنديّ يبقى على حاله حتَّى  ح سنده بل تكمِّ لا تصحِّ
مع عمل الأصحاب بالرواية، فلا تغدو الرواية صحيحة السند بالعمل وفقها، لكنَّها في 
م الحجيَّة هذا- على الرغم من ضعف الس��ند الذي عُدَّ  ة، ومتمِّ الوقت عينه تصبح حجَّ
مة- له تفسيراته الأصوليَّة التي لاحظنا نشاطًا في التنظير لها بعد الوحيد  معيارًا بعد العَّال
ة، وكأنَّ نظرية الجبر انطلقت بصورةٍ  البهبه��انّي )ت 1205هـ(، أي بعد الحقبة الإخباريَّ
ة في الوعي الأصولّي لعلماء الش��يعة من دون أن نجد تصريًحا بمرجعيَّته المعرفيَّة في  عفويَّ
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ة( ه��و المرجعيّة إلى جانب  ��ح أن يكون نصّ الطوسّي في )العدَّ  الفترة الس��ابقة، لهذا نرجِّ
ة اليقين، التي تجعل القرائ��ن الحافَّة موجبةً للاعتماد على الخبر، أي:  يه بقايا نظريَّ ما نس��مِّ
ة الجبر، وإن لم نجد تفسيرات أصوليَّة  إنَّ حجيَّة الإجماع ونظام القرائن لعبا دورًا في نظريَّ

لها إَّال في المرحلة الأخيرة.

ليًّا، وظهرت إلى جانبه مقولة  ة الأس��انيد معيارًا أوَّ ة حال، فقد ولَّدت نظريَّ وعلى أيَّ
الجرب� والانجبار، وهذا م��ا يلاحَظ من مراجعة مصنَّفات الش��هيد الأوّل )786هـ(، إذ 
بر  كان يرى الرواية ضعيفةً إذا كان في س��ندها مَن هو غير إمامي، إَّال إذا كان هناك ما ُجي

ضعف السند هذا من شهرة أو عمل أصحاب أو...

ة من تطبيقات الشهيد لذلك: وهذه نماذج دالَّ

َّ��ه يعلِّق عليه��ا بالقول:  أ. في مباح��ث غس��ل الميت، يواجه الش��هيد رواي��ةً، إَّال أن
ة، إَّال أنَّ الشهرة تؤيِّده«))). »والطريق ضعيف برجال الزيديَّ

ة،  ب. في الباب نفس��ه يضعِّف روايةً أخرى بالقول: »والرواية رواها رجال الزيديَّ
فهي ضعيفة«))).

ج. في مباحث السرت� في الصلاة، يعلِّق على إحدى الروايات بالقول: »طريق الخبر 
فيه موسى بن بكر، وهو واقفيّ، مع معارضته بأشهر منه وأصحّ طريقًا، وفتوى 

الأصحاب«))).

د. في مباحث الأذان والإقامة، يعلِّق على إحدى الروايات بالقول: »خبر أبي بصير 
في طريقه علّي بن أبي حمزة، وهو واقفيّ، مع إمكان حمله على الندب«))).

ل، ذكرى الشيعة: 328/1. ))) الشهيد الأوَّ
))) المصدر نفسه: 324.

))) المصدر نفسه: 44/3.
))) المصدر نفسه: 225/3، وانظر: 25/4.
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ل ومصنَّفاته جعلنا على قناع��ة بأنَّه وإن ظهر منه  لك��نَّ تتبُّعنا لفقهيَّات الش��هيد الأوَّ
ا للتقسيم الرباعيّ،  يًّ ظ إزاء الروايات الموثَّقة حس��ب الاصطلاح الجديد، وتطبيقًا جدِّ تحفُّ
مة في أمر  ة الش��هيد حتَّى لو كانت على وفق مدرس��ة العَّال ا، فنظريَّ إَّال أنَّه كان محدودًا جدًّ
ا لم تخل��ق واقعًا تطبيقيًّا وميدانيًّا ضاغطًا حتَّ��ى بحجم ما تركته نتاجات  الحدي��ث، إَّال أنَّه
ن  مة نفس��ه، ولعلَّ ذلك لأنَّ الش��هيد كان يقف على الحدِّ الفاص��ل بين بدايات تكوُّ العَّال
ة نفس��ها م��ع الأردبيلّي، وصاحب  ة للنظريَّ ة ارب�لخ مع الطوسّي، والتفاعلات الحادَّ نظريَّ
الم��دارك كام� س��نرى، إذ أولى اهتمامًا كبيًرا بالقرائ��ن الحافَّة وعمل الأصحاب والش��هرة 
الداعمة للخبر وأمثال هذه الموازين، على خلاف مثل صاحب المدارك الذي وإن وجدناه- 
 كما سُ��نلاحظ- مهتًّام بمس��ألة الجبر والوهن، إَّال أنَّه ميدانيًّ��ا كان قليل التطبيق لها، الأمر 

الذي جعل التزامه بالتنويع الرباعيّ وشروط الراوي أكثر ظهورًا في ميدان التطبيق.

ل أكثر نلاحظ منهاج تعامل��ه مع أخبار الآحاد  ولك��ي تتَّضح صورة الش��هيد الأوَّ
حيث يق��ول: »والواحد مقبول بشروطه المش��هورة، وشرط اعتضاده بقطعيّ، كفحوى 
ه الش��يخ أبو  ، حتَّى عدَّ الكتاب، أو المتواتر، أو عمومهما، أو دليل العقل، أو كان مقبوًال
ز ع��ن الرواية عن مجروح، ولهذا  جعف��ر من المعلوم المخبر، أو كان مرس��له معلوم التحرُّ
قبلت الأصحاب مراسيل ابن أبي عمير، وصفوان بن يحيى، وأحمد بن أبي نصر البزنطيّ، 

م لا يرسلون إَّال عن ثقة، أو عمل الأكثر...«))). لأنَّه

وهذا النصّ له دلالات أبرزها:

: إنَّ الش��هيد يقب��ل بأخب��ار الآحاد الظنيَّة ضمن شروط الس��ند، ف��إنَّ قوله في  ًال أوَّ
ة  البداية: »بشروطه المشهورة«، إشارة إلى شروط السند وأمثالها، وهذ معناه أخذه بنظريَّ

الخبر الواحد الظنِّيّ.

ل، ذكرى الشيعة: 49/1. ))) الشهيد الأوَّ



452

ثانيً��ا: إنَّه يرى قرائن الش��يخ الطوسّي لا تفيد العلم حتَّى بالمضمون كما يشري� إليه 
سها الطوسّي  ل لقرائن المضمون التي أسَّ كلامه، وهذا معناه نقدًا في مرحلة الش��هيد الأوَّ
ضت لنقد  ة، الأمر الذي يكش��ف عن أنَّ عن��اصر القطع بالمضمون كان��ت تعرَّ في الع��دَّ
ا لا تفيد اليقين بصدق  حون بأنَّه رين يصرِّ أفقده��ا الكثير من قيمتها، حتَّى لاحظنا المتأخِّ

المحتوى، فضًال عن صدق الصدور.

ز كثيًرا  ثالثًا: إنَّ الش��هيد- بحس��ب ما يظهر من النصّ السالف الإش��ارة إليه- يركِّ
ّ قبله  ق الِحلِّي على مقولة اعتضاد النصوص بسيرة العلماء في التعامل معها، وقد كان المحقِّ
قد بالغ في الاهتمام بهذا العنصر، حتَّى جعله الحاسم للمواقف في كثير من الموارد بحيث 
ي��ؤدِّي إلى اليقين مع عدم مع��ارض للنص الذي اتَّفق الأصحاب على العمل به والأخذ 

بمحتواه.

ته في الخبر من الش��يخ الطوسّي،  ل قد أخذ جزءًا من نظريَّ وبهذا يكون الش��هيد الأوَّ
مة، وهو  ل القائ��ل بحجيَّة الأخب��ار، كما أخذ ج��زءًا آخر م��ن العَّال وه��و الجان��ب الأوَّ
ة  ق في الاهتمام برصد ردَّ  شروط الراوي والتركيز على أمر الس��ند، وجزءًا ثالثًا من المحقِّ
��ِّجتاه النقدي لمدرس��ة الطوسّي حتَّى   فع��ل الأصح��اب إزاء الخبر، وج��زءًا رابعًا من الا
 عرص�ه ال��ذي ب��ات لا ي��رى أنَّ موافق��ة المضم��ون لفح��وى الكت��اب تفي��د القطع أو 

اليقين به.

ل على علاقة بالأط��راف كافَّة، وكان��ت تطبيقاته  وبه��ذا المك��وّن كان الش��هيد الأوَّ
م أمان قوي يحول من دون إفراط  ة، ما دام هناك صَّام مة غير حادَّ لنتاجات مدرس��ة العَّال
ه��ذه النتاجات في ميدان التطبيق، أَلا وهو عمل الأصحاب وإعراضهم، وس��وى ذلك 

من عناصر.
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الشهيد الثاني )ت 965هـ( وفتح آفاق الاصطلاح الجديد

نواجه مع الشهيد الثاني زين الدين الجبعيّ العاملّي )ت 965هـ( تركيزًا أكبر لمدرسة 
ّ في أمر الأحاديث، وذلك يتبَّني من مجموع نقاط: مة الِحلِّي العَّال

1. تأسيس أو إعادة بعث علم الدراية:

النقطة الأوّلى: المعروف بين الباحثين في تاريخ العلوم الإس�لاميَّة، أنَّ علم الحديث 
والدراي��ة ق��د ظهر بش��كل رئيس م��ع أبي عمرو الش��هرزوريّ المع��روف بابن الصلاح 
)ت 643هـ��( في كتابه المعروف الذي غدا متناً لمجموعة كبيرة من الدراس��ات الحديثيَّة 

اللاحقة التي بُنيَِت عليه))).

نت قبل القرن الس��ابع الهجريّ تتعلَّق بهذا العلم،  ولا ش��كَّ أنَّ هناك دراس��ات دُوِّ
 أو فلنك��ن أدقّ ببع��ض أبواب��ه وفروع��ه، مث��ل كت��اب )اخت�لاف الحديث ومس��ائله( 

ليونس بن عبد الرحمن )ت 208هـ(، إَّال أنَّ تأس��يس عل��م الحديث والدراية بصورتهما 
الحالية يعود- فيما هو المعروف- إلى ابن الصلاح الشهرزوريّ.

لكنَّ الس��يِّد حس��ن الصدر )ت 1354هـ( يرى في كتابه )تأس��يس الشيعة( وغيره 
ل من كتب في عل��وم الحديث، ثمَّ ذهب  أنَّ الحاك��م النيس��ابوريّ )ت 405هـ��( كان أوَّ
ل الش��يعة تأليفًا في علوم الدراية  إلى أنَّه كان ش��يعيًّا، وبهذا يكون الحاكم النيس��ابوريّ أوَّ

والحديث.

ة))) كلام في تشيّع الحاكم النيسابوريّ لسنا بصدده فعل)))، لكنَّ ما قاله الشيخ  وثمَّ

))) راجع: حاجي خليفة، كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون: 1163-1161/2.
))) الس��يِّد حسن الصدر، تأسيس الشيعة لعلوم الإس�لام: 294-295، وله أيضًا: الشيعة وفنون 

الإسلام: 55، بل جعل في الأخير الحاكم شيعيًّا باتفاق الفريقين.
ا على كون ذلك مشهورًا، لكنَّه=   ))) يذهب العسقّينلا في لسان الميزان: 263/3 إلى تشيُّع الحاكم ناصًّ
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ل الش��يعة تأليفًا في الحديث،  جعفر الس��بحانّي وجيه، إذ أحجم عن عدِّ النيس��ابوريّ أوَّ
انطلاقً��ا من عدم وض��وح حاله ومذهب��ه)))، ولا أقلَّ من أنَّ خط��وة الحاكم هذه بقيت 
ته، فلم نجد لها حض��ورًا في مصنَّفات المفيد ولا المرتضى  منعزل��ةً عن المناخ الش��يعيّ برمَّ
م��ة، الأمر الذي يعني أنَّ  ق ولا العَّال ولا الط��وسّي ولا أنصار مدرس��تهم، بل ولا المحقِّ
 عل��م الدراي��ة بوضعه الحالي المعروف لم يظهر في الأفق الش��يعي مع خط��وة الحاكم، بل 

ولا مع كتاب ابن الصلاح نفسه.

وهكذا نجد الس��يِّد الصدر نفسه ينسب في مجال علم الحديث كتاب )شرح أصول 
دراي��ة الحدي��ث( إلى علّي بن عبد الحميد الحس��ينيّ النجف��يّ )ق8هـ(، وي��راه راويًا عن 

مة، وُينسَب الأمر نفسه إلى ابن طاوس))). العَّال

مة في أمر علم دراية الحديث، بما أسهماه من  ومع اعتقادنا بدورٍ لابن طاوس والعَّال
أفكار ومعطيات لا أقلَّ التنويع الجديد للحديث، ومع إقرارنا بوجود مس��اهمات جزئيَّة 
سابقة كان منها كتاب )دراية الحديث( لنور الدين علّي بن حسين بن عبد العالي الكركيّ 
ا  )ت 940هـ��()))، إَّال أنَّ الأنظار كلّها تتَّجه إلى الش��هيد الث��اني )ت 965هـ( بوصفه إمَّ
ِّ��س علم دراي��ة الحديث ومصطلحه في الوس��ط الش��يعيّ، كما يراه ش��هاب الدين  مؤس
الكركيّ والحرّ العاملّي والباحث المعاصر في علم الدراية الدكتور ش��انه چي)))، أو محيي 

=يرفض أن يكون رافضيًّا، والظاهر أنَّ مراده من تش��يُّعه المعنى العام للكلمة، وقد ذكره محس��ن 
الأمين في أعيان الش��يعة: 391/9، لكنه لم يصّرح داخل الترجمة بوضوحٍ أنَّه ش��يعيّ، وإن ناقش 

ًال في تذكرة الحفاظ. الذهبيّ مطوَّ
، أصول الحديث وأحكامه في علم الدراية: 11. ))) جعفر السبحاّين

))) حسن الصدر، تأسيس الشيعة: 295، وله أيضًا: الشيعة وفنون الإسلام: 56.
مة على كتاب )رس��ائل في دراية  ، مقدِّ ))) انظ��ر: الذريع��ة: 55/8، وأب��و الفضل حافظيان البابّي�لّ�

الحديث(: 15.
، أمل الآمل: 86/1، كاظم مدير شانه چي، علم=  ))) الكركيّ، هداية الأبرار: 104، الحرّ العاملّي
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هذا العلم بعد ولادته الخجولة في الوسط نفسه.

ألَّف الش��هيد الثاني في الدراية ثلاثة مصنَّفات أساس��يَّة هي )البداية(، و)الرعاية(، 
د لعلم  ثين(، كان هذ التأس��يس المجدِّ و)غني��ة القاصدين في معرفة اصطلاح��ات المحدِّ
ا في التمركز حول  م��ة ج��دًّ ��ة الخبر إلى مرحل��ة متقدِّ الدراي��ة برهانً��ا على وص��ول نظريَّ
الأسانيد، وكان تعبيًرا صارخًا عن أنَّ السند بات هو المعيار الأهم في تقويم الأحاديث، 
ِّ��س الشهيد الثاني علم الدراية من العدم بعد أن كان سبقه جمع غفير من رجال  فلم يؤس
الس��نَّة منذ ابن الصلاح و... بل وقبله، لكنه اس��تحضر النتاج السنِّي، وحاول تبيئته في 
ًال في أصوله النظريَّة عصر الشهيد  المناخ الش��يعيّ، وما ذلك إَّال لأنَّ هذا المناخ بات مؤهَّ

الثاني لمعطيات الدراية والحديث.

ة الس��نَّة تواصل داخل الوس��ط الشيعيّ، فكتب  هذا المؤِّرش المهم على وضعية نظريَّ
الش��يخ حسني� بن عبد الصمد العاملّي )ت 984هـ( كتابه )وصول الأخيار إلى أصول 
الأخبار(، وكتب حسين الحس��ينيّ الجعفريّ )ت 987هـ( كتابه )منهاج الهداية إلى علم 
الدراية(، ثمَّ كتب الش��يخ حس��ن ولد الش��هيد الث��اني )ت 1011هـ( كتابي��ه )التحرير 
ةً  الطاوسّي(، و)منتقى الجمان()))، ليظهر الش��يخ البهائيّ )ت 1031هـ( ش��خصيَّةً مهمَّ
د بن  على هذا الصعيد في كتابيه )الوجيزة(، و)مشرق الشمسين()))، ويصنِّف تلميذه محمَّ
ر في درس الدراية  علّي التبنينيّ كتاب )سنن الهداية في علم الدراية(، بل ليَطُول هذا التطوُّ
د باقر الميرداماد )ت 1041هـ( في كتابه )الرواش��ح  ش��خصيّات فلس��فيَّة بارزة مثل محمَّ

=الحديث: 167، نعم يقول: بقطع النظر عن النيسابوريّ وما فيه من خلاف، فإنَّ الشهيد الثاني 
. ل من ألَّف في مصطلح الحديث مستقًّال أوَّ

ا منتقى الجمان، فإنَّ  ))) التحري��ر الطاوّيس في الرج��ال، لكنهّ يتَّصل بدرجة أو بأخرى بالدراي��ة، أمَّ
ة في علم الدراية أكثر من المضمون. ماته هي المهمَّ مقدِّ
مات مشرق الشمسين هي المهمّة في أمرِ الدراية. ))) مقدِّ
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ة(، وليستمرّ النش��اط الحديثيّ مع أحمد بن عبد الرضا البصريّ )ت 1085هـ(  السام�ويَّ
ة اس��تمرارًا لتنامي الدرس الحديثي مع  في كتاب��ه )فائق المقال(، ثمَّ تش��هد الحقبة المتأخرِّ
ين هما: الش��يخ عبد الله المامقانّي )ت 1351هـ( في كتابه الشهير )مقباس  ش��خصين مهمَّ

الهداية(، والسيَّد حسن الصدر )ت 1354هـ( في كتابه المهمّ )نهاية الدراية())).

كانت خطوة الش��هيد الثاني في الدراية مفتاحًا كبيًرا في الوسط الشيعيّ، تكشف عَّام 
ة بحجيَّة  ة السنةّ وتمركزها حول السند أكثر فأكثر بعد الاعتقاد هذه المرَّ وصلت إليه نظريَّ

الخبر الواحد الظنِّيّ بشروط، كما أَلمحنا سابقًا.

2. تنامي الجدل في تفاصيل التقسيم الرباعيّ:

مة  النقطة الثانية: إنَّ أقدم نصّ صريح في التنويع الرباعيّ للحديث وجدناه مع العَّال
ل في الذكرى)))، لكنّ نصّ الذكرى كما يكشف عن أنَّ  ّ في المنتهى، ثمَّ الش��هيد الأوَّ الِحلِّي
التنوي��ع كان موجودًا قبله، ي��دلُّ أيضًا على أنَّ خلافًا في بعض التفاصيل كان قد حدث، 
ا نصّ الش��هيد الثاني فكان أكثر وضوحًا وش��موليّةً في معالجة هذا الموضوع في درايته،  أمَّ
ر مقولة التنويع، وحدوث خلافات فيها، س��يّما في الأحاديث  الأم��ر الذي يدلُّ على تطوُّ

ة من بينها))). الحجَّ

ومن نقاط الجدل التي ش��اهدنا توسّ��عها في مصنَّفات الش��هيد الث��اني إدخال قيود 

))) انظ��ر كشّ��اف )مصنَّف��ات علم الدراية عند الش��يعة( ال��ذي كتبه الباحث المع��اصر أبو الفضل 
حافظي��ان البابلّي في كت��اب تحت عنوان: مصنفّات الش��يعة في علم الدراية، جم��ع فيه 224 كتابًا 
ورس��الةً ومقالةً كتبت حول الحديث ودراية الحديث عند الشيعة، والأغلبية الساحقة منها تعود 
رًا ضمن مجموعة )رسائل في  إلى ما بعد عصر الشهيد الثاني، فلاحِظ. وقد نُشر هذا الكتاب مؤخَّ

دراية الحديث(.
ل، الذكرى: 48/1. ـيّ، منتهى المطلب: 9/1 10، الشهيد الأوَّ ))) العلّامة الِحلِّ

))) الشهيد الثاني، الرعاية: 71-66.
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)الس�لامة عن الشذوذ(، وكذلك عن )العلَّة(، في تعريف الصحيح)))، وانفتح الحديث 
فيها بش��كل واضح وصريح عن وج��ود درجات في الروايات تجع��ل بعضها أقوى من 
م إلى إعلائي وغيره، وهكذا الحديث الحسن و...،  بعضها الآخر، فالحديث الصحيح قُسِّ
 وه��و ما تظه��ر آثاره وثمراته في بع��ض موضوعات التعارض، فالأوثقيّ��ة التي تعدُّ من 

حات عند بعضٍ قد يكون لهذا التقسيم دور فيها ميدانيًا)))، وغير ذلك أيضًا. المرجِّ

3. تفعيل التقسيم الرباعيّ في ميدان التطبيق:

م الشهيد الثاني على من سبقه في تفعيل التنويع الرباعي في الميدان  النقطة الثالثة: تقدَّ
ا لهذه الأنواع، ولاحظنا أنَّ الش��هيد  التطبيقيّ، وفي رصدنا لمصنَّفاته لاحظنا حضورًا قويًّ
ل، غايته أنَّ  الث��اني لم يكن يأخذ بالموثّق إَّال مع اعتضاده بقرائن على طريقة الش��هيد الأوَّ

ة: مفردات رفض الموثّق تنامت مع الشهيد الثاني كما سنرى، وهذه عيّنات دالَّ

أ. يواج��ه الش��هيد الثاني خبًرا في رس��الته في م��اء البئر بالق��ول: »إنَّ طريقه ضعيف 
بالحسن بن صالح، فإنَّه زيديّ بتريّ«))).

ب. في مباحث الحجِّ يردُّ الش��هيد الثاني روايةً بالقول: »والمستند رواية سماعة، وهو 
واقفيّ، لكنَّه ثقة، فهي من الموثّق، وعندي في العمل به نظر...«))).

��ات، يعلِّق الش��هيد الثاني على روايةٍ بالق��ول: »وفي طريق كل  ج. وفي مباح��ث الديَّ
يّ، وابن  واحدة منهما ضعف... والثانية بجماعة منهم س��هل ب��ن زياد، وهو عامِّ

شمّون، وهو غالٍ، والأصمّ، وهو ضعيف«))).

))) الشهيد الثاني، الرعاية: 68-67.
))) المصدر نفسه: 72-71.

))) الشهيد الثاني، رسالة في ماء البئر، رسائل الشهيد الثاني: 80/1.
))) الشهيد الثاني، مسالك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام: 480/2.

))) المصدر نفسه: 389/15.
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اب،  د. وهك��ذا يقول في موض��عٍ آخر: »وفي طريق الرواية ضع��ف، لأنَّ صالحًا كذَّ
ر[ فطحيّ...«))). وإسحاق ]بن عَّام

هـ. ويعلِّ��ق على إحدى الروايات بالقول: »ووجه ضعفه��ا أنَّ أميَّة المذكور واقفيّ، 
والظاهر أنَّ المراد بالش��عيريّ إسام�عيلَ بن زياد السكونّي المش��هور، وهو عامّيّ، 
ولك��ن لا يلزم من حكم المصنفّ بضعف س��ندها ردّ حكمها، لأنَّه كثيًرا ما يجبر 

الضعف بالشهرة وغيرها، والأمر في هذه كذلك«))).

ة  ويعدُّ النص الأخير أساسً��ا في تحديد المنهج كما أشرنا س��ابقًا، وهناك نصوص دالَّ
ع�لى اعتماده أيضًا على الموثّق في غير الحكم الإلزاميّ م��ن دون الحكم الإلزاميّ، فراجع 

الهامش))).

وهكذا لاحظنا حضورًا أكبر للتنويع الرباعيّ، وكذلك لردِّ الروايات على أساسه، 
وكذلك للتركيز على أمر الأس��انيد، إذ أخذ تقويم السند مأخذه من كتب الشهيد الثاني، 

. ّ مة الِحلِّي قياسًا بما سبقها من المصنفّات، سيّما قبل العَّال

المحقّق الأردبيلّي )ت 993هـ( وتطوّر تشييد معالم نقد السند

د الأردبيلّي )ت 993هـ( أحد العلماء  مة المحقّق المعروف الش��يخ أحمد بن محمَّ العَّال
الش��يعة الكبار، ومفصل من مفاصل تطوّر الفكر الش��يعيّ، عُرِف الأردبيلّي بخلق رفيع 

))) الشهيد الثاني، مسالك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام: 452/15.
))) المصدر نفسه: 77/14.

))) راجع المسالك: 300/7، 402، 454، و54/8، 106، و128/9، 369، 471، و13/10، 
283، و389/11، 469، 482، و97/12، 111، 315، و148/13، 268، و13/14، 
306، 372، و418/15، و...، انظ��ر ل��ه أيضً��ا: الروض��ة البهيَّة في شرح اللمعة الدمش��قيَّة: 

233/5، و39/6، و131/8، و174/10، 266و...
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سً��ا من المقدّس��ات، وقيل حول ش��خصيّته وزهده وكراماته  تس��امى به حتَّى جُعِل مقدَّ
الكثير، حتَّى صار مَعْلًَام أثّر في أنماط تفكير وحياة أجيال من العلماء الش��يعة، وقد عُرِف 

عنه إعراضه عن الهجرة إلى إيران على الرغم من إصرار الشاه الصفويّ على ذلك))).

��ف المحقّق الأردبي�ليّ كتاب )مجمع الفائدة والبرهان في شرح إرش��اد الأذهان(،  ألَّ
دًا، وق��د احتوى هذا  وه��و موس��وعة فقهيّة كبري�ة غير كاملة بلغت الخمس��ة عرش� مجلَّ
، مجمل نظريات المحقّق الأردبيلّي،  ّ مة الِحلِّي الكتاب الذي كان شرحًا على )إرش��اد( العَّال
إَّال أنّ الكتاب الموجود بين أيدينا اليوم ليس كامًال أو لم يكمله المؤلّف، ويمكننا- إلى حدٍّ 
 ، ّ مة الِحلِّي - عدّ المحقّق الأردبيلّي منعطفًا في تطوّر نظرية الس��نةّ داخل مدرسة العَّال معَّني

وذلك نتيجة عوامل نشرح عبرها منهاجه وأفكاره:

1. ثقافة مخالفة المشهور:

ل: انام�ز الأردبيلّي في ممارس��اته الاجتهاديّة الفقهيّة بع��دم إيلائه أهميّةً  العام��ل الأوَّ
كبرى للمش��هور، إلى جانب-كما قيل)))- نـزعة التس��امح عنده المتمثّلة باعتقاده القويّ 
بسام�حة الشريعة وس��هولتها ويُسرها، فقد خ��رج في فقهيّاته بعددٍ م��ن النتائج المخالفة 
اهات السائدة  ا لِّجتلا للمشهور، وكان س��بب ذلك أنّه كان على الدوام يمارس فعًال نقديًّ
س الأردبيلّي كثيًرا لإعراض المشهور  في الفكر في عصره)))، ولهذا السبب عينه لم يأبه المقدَّ

.112/7 : ))) شرح حال محقّق أردبيلّي
))) عدنان فرحان، حركة الاجتهاد عند الشيعة الإماميّة: 333.

س  ))) لمزي��د م��ن الاطّلاع يراج��ع: الجابلقيّ البروج��رديّ، طرائف المق��ال: 402/2، مؤتمر المقدَّ
الأردبيلّي، المجلّد الثالث، المقالات العربيّة، مقالة آية الله الشيخ مصطفى أشرفي الشاهروديّ، تحت 
د علّي  س الأردبيلّي(: 281-305، المجلّد الثاني، مقالة محمَّ عن��وان )أضواء على بعض آراء المق��دَّ
ق الأدربيلّي(، مقالة مصطفى النورانّي الأردبيلّي،  برزنوئيّ تحت عنوان )بعض الآراء الخاصّة للمحقِّ
ق الأردبي�ليّ: 11-112، عدنان فرحان،=   تح��ت عنوان: بع��ض الآراء الفقهيَّة الخاصّ��ة للمحقَِّ
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ة حتَّى يبني على أساسه كثيًرا،  أو عملهم برواية، لأنَّ )المشهور( لم تكن عنده مقولة مهمَّ
وقد صّرح بذلك في مواضع عدّة))).

لكنهّ في مواضع أخرى وجدناه يقرّ بالمش��هور وجبره، لضعف الس��ند بشرط عدم 
الالخف))).

م الأمان الذي كان يسري� علي��ه أمثال  م��ن هن��ا، خ��رق الأردبيلّي– جزئيًّ��ا- صمّ��ّا
ا  الش��هيدين الأوّل والثاني من جبر الضعف بالمش��هور أو ما شابه، الأمر الذي خلق جوًّ
جدي��دًا في الأوس��اط العلميَّة الش��يعيَّة، إذ بهذه الخطوة انهارت، ربّما آخ��ر تلك القرائن 
الحافّة التي يمكن أن تس��اند الخبر، ولم يبق أمام الفقيه سوى السند معيارًا نهائيًا للرجوع 

إليه.

لا يمك��ن لنا التكهّ��ن بحجم الآثار التي تركته��ا هذه المنهاجيّ��ة الأردبيليَّة، إَّال أنّ 
رصد تجربة الأردبيلّي ومن بعده تلميذه صاحب المدارك س��تعطينا وعيًا أكبر بالتطوّرات 

التي حصلت.

والشيء البالغ الحساس��يّة في مسألة عدم الاعتناء- ولو النسبيّ- بفكرة المشهور هو 
البعد النفسّي الذي تتركه هذه الظاهرة، فإنّ سقوط هيبة المشهور من أحاسيس العالم أو 
الفقيه سوف يؤدّي بطبيعته إلى تحطّم حواجز نفسيّة كانت تحول من دون تبنيّ مواقف أو 
رؤى على خلافٍ مع السائد، ومن ثَمَّ فسياسة المحقّق الأردبيلّي يمكن عدّها لبنةً أساسيَّةً 

في تغيير واقع بدل تكريسه مهما كان تقويمنا لها ميدانيًا وعلى مستوى النتائج.

=حركة الاجتهاد عند الشيعة الإماميّة: 333، مدرّسي طباطبائيّ، زمين در فقه إسلاميّ: 68/1.
، مجم��ع الفائ��دة والبره��ان: 89/1، و226/2، و65/4، و91/8، 142،  ))) أحم��د الأردبيّي�لّ�
و93/9، و15/14، نعم لديه مواضع يأخذ فيها بعنصر الش��هرة مثل: 247/1-262، لكنهّا 

موارد محدودة هناك مجال للنقاش في بعضها.
))) مجمع الفائدة والبرهان: 176/1.
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2. الخبرة الرجاليّة:

ا للمحقّ��ق الأردبيلّي بأمر الأس��انيد، وتقديمه   العام��ل الثاني: الاهتمام الب��ارز جدًّ
كثيًرا من المعلومات الرجاليَّ��ة التي جمعها الباحث العراقيّ ماجد الغرباويّ حتّى بلغت 
ما يقارب الثلاثمئة صفحة )))، الأمر الذي يشري� إلى حجم المساهمات الرجاليَّة الكبيرة 
التي قام بها الأردبيلّي قياسًا بالفترة المعاصرة له، سيّما وأنّ هذا النتاج كان- بهذا الحجم- 

مبثوثًا في مطاوي الدراسات الفقهيّة، وهو مؤّرش دالّ ومهمّ في الوقت عينه.

ة  وه��ذا التطوّر الرج��الّي والأهمّ الحضور الرجالّي الفاعل في الممارس��ات الاجتهاديَّ
م��ردّه إلى إيام�ن الأردبي�ليّ- من جه��ة- بأخبار الآحاد، وع��دم أخذه كثرًي�ا- من جهة 
 أخ��رى- بالعن��اصر الحافّ��ة ولا بالش��هرة الفتوائيَّ��ة أو... م��ع كون��ه معتق��دًا بالتنويع 

الرباعيّ.

3. مواصلة تنشيط التنويع الرباعيّ:

العامل الثالث: اهتمام الأردبيلّي بأمر الأسانيد كثيًرا بما يحفظ التنويع الرباعيّ الجديد 
للحديث، ومن نماذج تعرّضه لذلك نذكر عيّنات ونشير في الهامش إلى موارد أخرى:

أ. في مناقش��ته رواي��ةً في باب الصلاة على الميّت يق��ول: »وفي الثانية طلحة وهو بتريّ، 
وقيل: عامّيّ« ))).

ر  ب. وفي ب��اب القص��اص يناق��ش روايةً بالق��ول: »ولا يخف��ى أنّ الأولى ضعيفة بعّام
م قالوا: إنّه فطحيّ، فتأمّل«))). الساباطيّ، فإنّه

، البحوث الرجاليَّة والكلاميَّة والأصوليَّ��ة في مجمع الفائدة والبرهان  س الأردبيّي�لّ� ))) مؤتم��ر المقدَّ
وزبدة البيان: 291/5.

، مجمع الفائدة والبرهان: 463/2. ))) أحمد الأردبيلّي
))) المصدر نفسه: 15/14.
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ج. وفي الباب نفس��ه يق��ول: »رواها بطريقين: أحدهما ضعي��ف بالقول في معاوية بن 
حكيم بأنّه فطحيّ...«))).

لكننّا في سياق بحثنا وجدناه يأخذ بالموثّق في العديد من المواضع، ويذره في العديد 
أيضًا، وتبرير ذلك إمّا القرائن أو أنّه يأخذ الموثّق، إذ لا يعارضه الصحيح كما هو محتمل 

جدًا))).

4. تربية جيل مهمّ من علماء الرجال:

العام��ل الرابع: تربي��ة الأردبيلّي جيًال مميَّ��زًا من العلماء كان ل��ه دور مهمّ في منهاج 
التعام��ل م��ع أس��انيد الأخب��ار ومس��اهمات حديثيَّ��ة ورجاليَّ��ة أساس��يَّة، وأب��رز هذه 

الشخصيات:

11 زك��ي الدين عناي��ة الله القهبائيّ )ق11هـ(، كانت له مس��اهمات رجاليَّة مهمّة .
ج��دًا أبرزها )مجمع الرجال( الذي حوى الأصول الرجاليَّة القديمة مع رجال 
ابن الغضائريّ، والحاش��ية على نق��د الرجال للتفرشّي، وله حاش��ية أيضًا على 

منهج المقال للاسترآباديّ، وهذا كلّه في الرجال.

22 المولى عبد الله التسرت�يّ )ت 1021هـ(، وقد كانت له حاش��ية على رجال ابن .
داوود.

33 الش��يخ حس��ن صاحب المع��الم )ت 1011هـ(، وس��يأتي الحدي��ث عنه، وقد .
 كان ل��ه في الحديث والرجال كل من )التحرير الط��اوسّي(، و)منتقى الجمان(، 

و...

، مجمع الفائدة والبرهان: 49. ))) أحمد الأردبيلّي
))) راج��ع: المصدر نفس��ه: 39/5، 72-100، و62/8، 106، 197، 305، و115/9، 323، 

324، و262/10، 479، و112/12، 500، و323/14، 429.
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44 د بن علّي العاملّي )ت 1009هـ(، الذي سيأتي الحديث عنه إن شاء . الس��يِّد محمَّ
الله تعالى.

55 د الاسرت�آباديّ )ت 1028هـ( الباحث الرجالّي المعروف، صاحب . الميرزا محمَّ
الرجال الكبير المس��مّى بـ)منه��ج المقال في علم الرجال(، والرجال المتوس��ط 
المع��روف بـ)تلخيص الأقوال في معرفة الرج��ال(، والرجال الصغير المعروف 

بـ)الوجيز(، أو)توضيح المقال())).

66 مير فيض الله التفرشّي )ت 1025هـ(، وقد كان له كتاب في رجال الشيعة..

ونلاح��ظ من خلال طبيعة التلامذة ومصنفّاتهم أيضًا أنّ علم الرجال قد تنامى مع 
ا، الأمر الذي يشي بدور أف��كار الأردبيلّي في تنامي  تلامذة الأردبيلّي بش��كل لافت ج��دًّ

التركيز على رجالات السند كما نؤكّده دومًا.

إنّ هذه الش��خصيّات- لاس��يّما منها صاحبي المعالم والمدارك- لعبت دورًا كبيًرا في 
ّ إلى أعلى مس��توى ممكن، إذ شكّلت الجيل الأخير لهذه  مة الِحلِّي الوصول بمدرس��ة العَّال

ة في الحياة الشيعيَّة. المدرسة قبل انفجار قنبلة الإخباريَّ

الشيخ حسن )ت 1011هـ( والتركيز المضاعف على مقولتيِّ الإيمان والعدالة

س��اهم الشيخ حس��ن ابن الش��هيد الثاني )ت 1011هـ( في معركة تعريف الأنواع 

د أمين الاسرت�آباديّ إلى أنَّ الميرزا هذا كان ل��ه دور في تكوين  ))) ع�لى الرغ��م من ذلك، يشري� محمَّ
ا  قناعات��ه الأخباريّ��ة، فراج��ع: الفوائد المدنيَّ��ة: المقدّمة لآل عصف��ور البحرانّي، حي��ث ينقل نصًّ
باللغة الفارسيَّة عن كتاب )دانشنامه شاهي( للأمين الاسترآباديّ يصّرح فيه بذلك، لكن الشيخ 
ة  ا أنَّه من المستغرب أن يكون الميرزا الاسترآباديّ داعيًا للأخباريَّ السبحانّي يتردّد في هذا الأمر، عادًّ
الت��ي تقول بيقينيَّة الكتب الأربعة، وهو من أكبر علماء الرجال، ويختم الس��بحانّي كلامه بالقول: 

ة حال، فالنفس لا تقنع بما نُقِل«. انظر له: تاريخ الفقه الإسلاميّ وأدواره: 387. »وعلى أيَّ
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الأربع��ة للحديث، وس��جّل هناك تأكيدًا على شرطين أساس��يّين في ال��راوي هما الإيمان 
 ّ مة الِحلِّي والعدالة، فلم يكتفِ الش��يخ حسن بوصف الإس�لام في الراوي كم فعله العَّال
ا أنّ المش��هور بين الأصحاب هو اشرت�اطه)))،  م��ن قبل، بل أضاف وصف الإيمان، عادًّ
ومعن��ى ذلك أنّ أخبار غير الش��يعة س��تكون محل علامة اس��تفهامٍ كبري�ة إَّال إذا جاء ما 

يسعفها من مثل عمل الأصحاب أو ما شابه.

اه إلى المش��هور أيضًا)))، ومن  وهكذا أضاف الش��يخ حس��ن شرط العدالة، ناسبًا إيَّ
هنا أخذ بنفي الواس��طة بين الفس��ق والعدالة، الأمر الذي جعله يرفض روايات مجهول 
الحال)))، ويرى الش��يخ حس��ن أنّ وصف العدالة يكفي عن وصفي الإسلام والإيمان، 
لأنّ الكاف��ر وغير الإماميّ كلاهما عنده غير عادلين، فالعدالة لا ربط لها باعتقاد الفاعل 
 حتّ��ى يق��ال: إنّه إذا أقدم ع�لى ذنبٍ معتق��دًا كونه معصية س��قط عنه وص��ف العدالة، 

أما لو ارتكبه مع عدم اعتقاد المعصية فلا يكون بذلك هابطًا إلى رتبة الفسق الموجبة لعدم 
قبول خبره بنصّ آية النبأ))).

م الش��يخ حس��ن خطوةً على والده الذي استغرب- أي الشيخ حسن-  وهكذا تقدَّ
من ادِّعائه ربط العدالة بالاعتقاد بالمعنى الذي أس��لفناه)))، وبذلك فتح صاحب المنتقى 
الب��اب على مصراعيه لعمليَّة تطهير واس��ع في الأحاديث، إن ص��حَّ التعبير، وذلك لأنّ 
آية النبأ تنصّ على عدم الأخذ بخبر الفاس��ق، وعندما يرى الش��يخ حسن عدم الواسطة 
بين العدالة والفس��ق، فمعنى ذلك لزوم إحراز العدالة للأخذ بالخبر، وإذ كانت العدالة 

))) الشيخ حسن، المعالم: 200.
))) المصدر نفسه.
))) المصدر نفسه.

))) الشيخ حسن، منتقى الجمان: 5/1.
))) المصدر نفسه.
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عنده شاملةً لمفهومي الإس�لام والإيمان كان معنى ذلك عدم جواز الأخذ بالخبر الموثّق 
بل الحسن إَّال مع اعتضاده بقرينة، ولا يراها الشيخ حسن قليلة))).

صاحب المدارك )ت 1009هـ( وقمّة التشدّد السنديّ)))

د بن السيِّد علّي بن أبي الحس��ن بن الحسن العاملّي الجبعيّ  الس��يد شمس الدين محمَّ
الموس��ويّ )ت 1009هـ( أحد أسباط الش��هيد الثاني، صاحب الكتاب الشهير )مدارك 
مة الأردبيلّي   الأح��كام في شرح شرائع الإس�لام(، يع��دّ العاملّي من فروع مدرس��ة العَّال
)ت 993هـ( هو والش��يخ حس��ن، وقد كان دقيقًا في أمر الأحادي��ث حتّى قيل: إنّ من 
ميزات��ه نقله الرواي��ة بكاملها مع الدقّ��ة في نقلها، ولأجل ذلك عدّ كتاب��ه )المدارك( من 

الكتب المعتمد عليها في نقل الروايات))).

برز تش��دّد صاحب المدارك في أمر الأس��انيد جليًّا حينما دافع حتّى النهاية عن عدم 
حجيّ��ة الخبر الموثّ��ق، أي: ذاك الذي يرويه غري� الإماميّ الاثني عرش�يّ، حتَّى لو كان 
ش��يعيًّا، فقد طبّق العاملّي ذلك في كتابيه )المدارك(، و)نهاية المرام(، وكانت لهذا التطبيق 
ة عن الواقفيَّ��ة والفطحيَّة والغلاة  مضاعف��ات كبيرة، انطلاقًا من كث��رة الروايات المرويَّ

وأهل السنَّة.

وأمثل��ة ذل��ك م��ن كتابي��ه هذي��ن كثري�ة ج��دًا، فف��ي بحث��ه ح��ول مق��دار الكرّ، 
يواج��ه الس��يِّد العام�ليّ رواي��ةً ع��ن أبي بصري�، إَّال أنّ��ه سرع��ان م��ا يق��ول: »وه��ي 
��د ب��ن يحي��ى، فإنّ��ه مجه��ول، وعثام�ن ب��ن عيس��ى فإنّه   ضعيف��ة الس��ند بأحم��د ب��ن محمَّ

))) الشيخ حسن، منتقى الجمان: 4/1.
))) أخّرنا صاحب المدارك عن الشيخ حسن على الرغم من أنّ وفاته تسبق وفاته، لأجل اشتهار أمره 

في التشدّد، فأردنا جعله بمثابة قمّة التشدّد قبل ظهور الإخباريّة، مع فارق بسيط بين الوفاتين.
. ، مدارك الأحكام: 37/1، مقدّمة التحقيق، السيِّد جواد الشهرستاّين ))) السيِّد العاملّي
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واقف��يّ.. «)))، و ي��ردّ رواي��ةً في باب ن��زح البئر معتق��دًا بضعفها بعلّي ب��ن أبي حمزة لأنّه 
واقفيّ)))، و يطرح روايةً في مباحث الأس��ئار لضعف س��ندها »باش��تماله على جماعة من 

الفطحيَّة«))).

وهكذا أكثَرَ صاحب المدارك من ردِّ الروايات التي في سندها رجال من الواقفيَّة)))، 
ة)))، أو أشار إلى وجود حزازةٍ فيها في  والفطحيَّة)))، وأهل الس��نَّة)))، والغلاة)))، والزيديَّ

ذاتها...

ولك��ي نضع الق��ارئ الكريم في حجم الص��ورة التي س��تتركها تطبيقات صاحب 
مة والش��هيدين، والتي كانت س��ببًا  الم��دارك، بوصفها عصارة ما وصلته مدرس��ة العَّال
في قل��ق الإخباريين فيام� بعد، نقدّم هذه الأمثلة، فس��هل بن زياد ال��ذي يصفه صاحب 
 الم��دارك بأنّ��ه »عامّيّ«))) ج��اءت له في الكتب الأربع��ة فقط 2304 رواي��ات)1))، وأمّا 

، مدارك الأحكام: 49/1. ))) العاملّي
))) المصدر نفسه: 82/1.

))) المصدر نفسه: 132/1، وانظر: 162.
))) لاح��ظ ردّه الرواي��ات لوج��ود الواقفي��ة في طريقه��ا في الم��دارك: 16/3، 43، 177-176، 
الم��رام:  و158/4-159، 484، و107/7، 220-221، و180/8، 248، 425، ونهاي��ة 

113/1، و68/2، 96، 258.
، م��دارك الأح��كام: 132/1، 243، و17/2، 302، و352/3، 427، و89/4،  ))) العامّي�لّ�
و111/5، 252، 277، و232/6، و306/7، و117/8، 155، 416، 425، ونهاية المرام: 

345/1، و53/2، 366.
))) المصدر نفسه: 111/1، و156/4، 389، و424/7، ونهاية المرام: 102/2، 357.

))) المصدر نفسه: 265/2.
))) المصدر نفسه: 85/2، و329/4.

))) المصدر نفسه: 424/7.
)1)) أبو القاسم الخوئيّ، معجم رجال الحديث:  342-341/8.
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ع�ليّ بن أبي حم��زة البطائنيّ الذي أس��لفنا أنّ صاحب المدارك يراه واقفيًّ��ا فله في الكتب 
الأربعة 545 رواية)))، وهكذا كانت للحس��ن بن فضّال في هذه الكتب 321 رواية)))، 
د بن الحسن بن شمّون 140 رواية)))، ولداوود  أمّا زرعة فكانت له 318 رواية)))، ومحمَّ
الرقّ��يّ المغ��الّي 66 رواية)))، وأمّا المفض��ل بن عمر الذي عدّه الكثري�ون غير إماميّ فله 
 فيه��ا 106 رواي��ات)))، وهك��ذا الح��ال في سام�عة، إذ كان��ت ل��ه 222 رواي��ة)))، وأمّا 
ر الفطحيّ 989 رواية)))،  د بن س��نان فكانت له 797 رواية)))، ولإس��حاق بن عّام محمَّ
ولع�ليّ بن الحس��ن بن فضّال الفطح��يّ 510 روايات)1))، ولعبد الله ب��ن بكير الفطحيّ 
334 رواية)1))، ولزياد بن المنذر أبي الجارود الزيديّ 92 رواية)1))، وللسكونـيّ العامّيّ 
1067 رواي��ة)1))، إلى م��ا ش��اء الله من التقدي��رات الأوليَّة الت��ي جعلناها في خصوص 
الكتب الأربعة، فما ظنكّ بمجموع المصادر الحديثيَّة ؟!! الأمر الذي يدلِّل على أنّ منهج 
صاحب المدارك س��وف يؤدّي –بالتأكيد- إلى طرح الآلاف الكثيرة من النصوص نظرًا 

))) أبو القاسم الخوئيّ، معجم رجال الحديث: 227/11.
))) المصدر نفسه: 79/5، 50.

))) المصدر نفسه: 258/7، 263.
))) المصدر نفسه: 224/15.

))) المصدر نفسه: 135/7.
))) المصدر نفسه: 290/18.

))) المصدر نفسه: 301/8.
د بن س��نان ضعيف عند صاحب المدارك كما جاء في المدارك:  ))) المصدر نفس��ه: 138/16، ومحمَّ

.50/1
))) الخوئيّ، معجم رجال الحديث: 54/3.

)1)) المصدر نفسه: 338/11.

)1)) المصدر نفسه: 126/10.
)1)) المصدر نفسه: 77/21.

)1)) المصدر نفسه: 108/3، و103/23.
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لكثرة الرواة غير الإماميين، هذا، فضًال عن ردّ الكثير من الروايات بالإرس��ال أو عدم 
توثيق بعض الرجال وجهالة حالهم وغير ذلك مماّ هو كثير.

هذا، وقد انتقد المحدّث البحرانّي )ت 1186هـ( صاحبَ المدارك بأنّه اضطرب في 
منهجه، فتارةً يردّ الرواية لوجود رجال غير إماميين في س��ندها، وأخرى يأخذ بروايات 

على الرغم من أنّ فيها رواة غير إماميّين))).

ز على الأس��باب التي كان��ت تدعو صاحب  وال��ذي يبدو أنّ ه��ذه الملاحظة لم تركِّ
الم��دارك للأخذ ببعض الرواي��ات على الرغم من وجود رجال غير إماميّين في س��ندها، 
ومنها وجود عمل المشهور بها أو عدم وجود مخالف لها من القواعد الشرعيّة أو ما شابه 
ذلك من القرائن الموجبة لقبول الرواية حتّى عند صاحب المدارك نفسه)))، لكنّ مع ذلك 
مة  واجهنا نحن مش��كلة الاضطراب في مص��ادر هذا الفريق من الش��هيد الثاني، والعَّال
ّ كما تقدّم وحتّى صاحب المدارك، وربّما يمكن إيجاد حلّ له، لكنهّ يستدعي ملاحقة  الِحلِّي
تها وهي كثيرة جدًا، يخرج استعراضها عن طاقة هذه الدراسة وإطارها العام،  الموارد برمَّ
وإن كان اعتقادنا بأنّ بعضها ربما يس��تعصي عن الحلّ كما هو الحال في بعض النماذج التي 

، والله العالم. ّ مة الِحلِّي ذكرناها سابقًا عن العَّال

ز- كما شرحنا س��ابقًا- على الأس��انيد بشكلٍ بالغ،  نعم، يبدو أنّ هذا الجيل وإن ركَّ
ده تارةً كما ارتفعت مع  غير أنّه لم يلغِ عناصر أخرى من الحساب، وإن ارتفعت نسبة تشدُّ
صاحب المدارك، أو انخفضت أخرى في عالم التطبيق، كما انخفضت مع الش��هيد الأوّل 
ّ نفس��ه، ومن هذه العناصر- حس��ب ما ظهر لنا م��ن مجموع ما ذكرناه في  مة الِحلِّي والعَّال

، لؤلؤة البحرين: 45. ))) يوسف البحراّين
، م��دارك الأح��كام: 17/2، 85، و277/5-278، ونهاي��ة الم��رام:  ))) راج��ع: الس��يِّد العامّي�لّ�

139/1، 384، و357/2.
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الهوامش- ما يلي:

11 الشهرة المؤيّدة..

22 وجود إجماع على الأخذ برواية شخص مع عدم وجود الالخف..

33 عمل الأصحاب برواية مع عدم خلاف..

44 وجود قرائن حاليَّة توجب الوثوق بالرواية..

55 ورود الرواية في غير موارد الإلزام..

قة هن��ا أو هناك في كلمات  إلى غري� ذلك من موارد وجدناها ح��اضرةً بصورة متفرِّ
هذا الجيل العلمائيّ، وهذا ما تحدّثنا عنه في دراس��ة أخرى عالجت بعض مقولات التيار 

الإخباريّ في هذا المجال.

ا، احتاج إلى قرابة  وهكذا ظهر هذا الخطّ الس��ندي في الساحة الش��يعيَّة منهاجًا قويًّ
مة )ت 726هـ(، وش��يخه ابن طاوس )ت 673هـ(، وحتّى  قرون ثلاثة منذ زمن العَّال
زمن الش��يخ حس��ن )ت 1011هـ(، وصاحب المدارك )ت 1009هـ(، ليش��يَّد معاول 
النقد في الأس��انيد، ويفتح طريقًا للتعامل مع الس��نَّة المحكيَّة، سرع��ان ما وجدنا ردَّات 
الفعل العنيفة عليه مع التيار الإخباريّ نهايات القرن العاشر ومطلع القرن الحادي عشر 

الهجريّ.
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كَاةَ ...﴾ ةَ وَآَتُوا الزَّ َال 44411البقرة﴿وَأَقِيمُوا الصَّ

﴾ ِذُوا مِنْ مَقَامِ إبراهيم مُصًَّىل 125385البقرة﴿ وَاَّخت

126384البقرة﴿وَارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَرَاتِ﴾

127423البقرة﴿وَإذِْ يَرْفَعُ إبراهيم الْقَوَاعِدَ مِنَ الْبَيْتِ...﴾

قُ وَالْـمَغْرِبُ...﴾ ِ 142418البقرة﴿قُلْ للهِ الْـمَْرش

144418البقرة﴿فَوَلِّ وَجْهَكَ شَطْرَ الْـمَسْجِدِ الْـحَرَامِ﴾

144389البقرة﴿وَاقْتُلُوهُمْ حَيْثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ وَأَخْرِجُوهُمْ...﴾

292، 144287البقرة﴿وَحَيْثُ مَا كُنْتُمْ فَوَلُّوا وُجُوهَكُمْ شَطْرَهُ﴾

﴾ َام فَ ِهب 158399البقرة﴿فََال جُنَاحَ عليّهِ أَنْ يَطَّوَّ

رَْضِ...﴾ َّا ِيف اْأل ا النَّاسُ كُلُوا ِمم َ 168417البقرة﴿ يَا أَيُّه

ا الَّذِينَ آَمَنُوا كُتبَِ عليّكُمُ...﴾ َ 178401البقرة﴿ يَا أَيُّه

ا ﴾ ً 180422البقرة﴿ إنِْ تَرَكَ خَْري

َ أَحَدَكُمُ الْـمَوْتُ...﴾ 180391البقرة﴿ كُتبَِ عليّكُمْ إذَِا حَضَر

﴾... َام إثِْمُهُ عََىل لَهُ بَعْدَمَا سَمِعَهُ فَإنَِّ 181352البقرة﴿فَمَنْ بَدَّ
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ٌ لَكم﴾ 184244البقرة﴿وَأَنْ تَصُومُوا خَْري

امٍ أُخَرَ﴾ ةٌ مِنْ أَيَّ 184399البقرة﴿فَعِدَّ

184390البقرة﴿وَعََىل الَّذِينَ يُطيِقُونَهُ فدِْيَةٌ﴾

هْرَ فَلْيَصُمْهُ﴾ 185390البقرة﴿فَمَنْ شَهِدَ مِنْكُمُ الشَّ

فَثُ إَىل نسَِائكُِمْ﴾ يَامِ الرَّ 187406البقرة﴿أُحِلَّ لَكُمْ لَيْلَةَ الصِّ

جَّ وَالْعُمْرَةَ...﴾ ُّوا اْحلَ 196413البقرة﴿وَأَتِم

199384البقرة﴿ثُمَّ أَفيِضُوا مِنْ حَيْثُ أَفَاضَ النَّاسُ﴾

﴾.. ٍ 215390البقرة﴿يَسْأَلُونَكَ مَاذَا يُنْفِقُونَ قُلْ مَا أَنْفَقْتُمْ مِنْ خَْري

219384البقرة﴿ويَسْأَلُونَكَ مَاذَا يُنْفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ﴾

﴾ كَاتِ حَتَّى يُؤْمِنَّ ِ 221391البقرة﴿وََال تَنْكحُِوا اْملُْرش

222412البقرة﴿فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَيْثُ أَمَرَكُمُ الله﴾

222412البقرة﴿فَاعْتَزِلُوا النِّسَاءَ ِيف الْـمَحِيضِ﴾

222485البقرة﴿وََال تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّى يَطْهُرْنَ﴾

ذِينَ يُؤْلُونَ مِنْ نسَِائهِِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَةِ أَشْهُرٍ..﴾ 226360البقرة﴿للَِّ

ثَةَ قُرُوءٍ﴾ بَّصْنَ بأَِنْفُسِهِنَّ ثََال َ قَاتُ يََرت 228384البقرة﴿وَالْـمُطَلَّ

237408البقرة﴿أَوْ يَعْفُوَ الَّذِي بيَِدِهِ عُقْدَةُ النِّكَاحِ﴾

ةِ الْوُسْطَى﴾ َال لَوَاتِ وَالصَّ 384، 238396البقرة﴿حَافظُِوا عََىل الصَّ

241، 238،398البقرة﴿وَقُومُوا َّهِللِ قَانتِيَِن﴾
419

245420البقرة﴿مَنْ ذَا الَّذِي يُقْرِضُ اَّهللَ قَرْضًا حَسَنًا﴾
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267383البقرة﴿أَنْفِقُوا مِنْ طَيِّبَاتِ مَا كَسَبْتُمْ﴾

مُوا الْـخَبيِثَ مِنْهُ تُنْفِقُونَ﴾ 267400البقرة﴿وََال تَيَمَّ

بَا﴾ مَ الرِّ 275399البقرة﴿أَحَلَّ اللهُ الْبَيْعَ وَحَرَّ

282419البقرة﴿وَأَشْهِدُوا إذَِا تَبَايَعْتُمْ﴾

امًا مَعْدُودَاتٍ﴾ 24390آل عمران﴿أَيَّ

73383آل عمران﴿إنَِّ الْـهُدَى هُدَى اللهِ﴾

ِبُّونَ﴾ َّا ُحت َّ حَتَّى تُنْفِقُوا ِمم 92383آل عمران﴿لَنْ تَنَالُوا الِْرب

ةَ﴾ لَ بَيْتٍ وُضِعَ للِنَّاسِ لَلَّذِي ببَِكَّ 381، 96397آل عمران﴿إنَِّ أَوَّ

96381آل عمران﴿هُدًى للِْعَاَمليَِن﴾

381، 97386آل عمران﴿فيِهِ آَيَاتٌ بَيِّنَاتٌ مَقَامُ إبراهيم وَمَنْ دَخَلَهُ...﴾

97381آل عمران﴿وَللهِ عََىل النَّاسِ حِجُّ الْبَيْتِ مَنِ اسْتَطَاعَ...﴾

مْ إَىل أَمْوَالكُِمْ﴾ 2227النساء﴿َال تَأْكُلُوا أَمْوَاَهلُ

ثَ وَرُبَاعَ﴾ 3408النساء﴿مَثْنَى وَثَُال

هَاتُ نسَِائكُِمْ﴾ 23405النساء﴿وَأُمَّ

مَسْتُمُ النِّسَاءَ﴾ 43403النساء﴿أَوْ َال

ونَ...﴾ ُ 422، 74424النساء﴿فَلْيُقَاتلِْ ِيف سَبيِلِ اَّهللِ الَّذِينَ يَْرش

﴾... ٌ لْحُ خَْري 128401النساء﴿وَإنِِ امْرَأَةٌ خَافَتْ... وَالصُّ

﴾... َام الْـخَمْرُ وَالْـمَيِْرس 146، 90385المائدة﴿إنَِّ

ِلُّوا شَعَائرَِ الله...﴾ ا الَّذِينَ آَمَنُوا َال ُحت َ 385، 2389المائدة﴿يَا أَيُّه
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ةِ...﴾ َال 6393المائدة﴿إذَِا قُمْتُمْ إَىل الصَّ

6386المائدة﴿برُِءُوسِكُمْ...﴾

﴾ ِ 6386المائدة﴿وَأَرْجُلَكُمْ إَىل الْكَعْبَْني

383، 6422المائدة﴿وَأَيْدِيَكُمْ إَىل اْملَرَافقِِ...﴾

قُوا اَّهللَ وَابْتَغُوا...﴾ ا الَّذِينَ آَمَنوُا اتَّ َ 34422المائدة﴿يَا أَيُّه

َام وَليُِّكُمُ اَّهللُ وَرَسُولُهُ وَالَّذِينَ آَمَنوُا...﴾ 54422المائدة﴿إنَِّ

422، 54424المائدة﴿مَنْ يَرْتَدَّ مِنْكُمْ عَنْ دِينهِِ فَسَوْفَ يَأِْيت اللهَ...﴾

ةِ مَسَاكيَِن مِنْ أَوْسَطِ...﴾ َ 89414المائدة﴿إطِْعَامُ عََرش

97338المائدة﴿جَعَلَ اللهُ الكَعْبَةَ...﴾

َّا ذُكرَِ اسْمُ اَّهللِ عليّهِ﴾ 119408الأنعام﴿وَمَا لَكُمْ أََّال تَأْكُلُوا ِمم

31407الأعراف﴿يَا بَنيِ آَدَمَ خُذُوا زِينَتَكُمْ عِنْدَ...﴾

199415الأعراف﴿خُذِ الْعَفْوَ وَأْمُرْ باِلْعُرْفِ وَأَعْرِضْ...﴾

ةٍ...﴾ مْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّ وا َهلُ 60384الأنفال﴿وَأَعِدُّ

نَْفَالُ للهِ...﴾ نَْفَالِ قُلِ اْأل 1385الأنفال﴿يَسْأَلُونَكَ عَنِ اْأل

ءٍ﴾ ْ َام غَنمِْتُمْ مِنْ شَي 411، 41414الأنفال﴿وَاعْلَمُوا أَنَّ

سُولِ وَلذِِي الْقُرْبَى﴾ سَهُ وَللِرَّ ُ 41415الأنفال﴿فَأَنَّ للهِ ُمخ

ا...﴾ لْمِ فَاجْنَحْ َهلَ 62389الأنفال﴿وَإنِْ جَنَحُوا للِسَّ

فَ اللهُ عَنْكُمْ وَعَلمَِ أَنَّ فيِكُمْ...﴾ نََ خَفَّ 65389الأنفال﴿اْآل

ونَ صَابرُِونَ...﴾ ُ 65389الأنفال﴿إنِْ يَكُنْ مِنْكُمْ عِْرش
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وُهُمْ﴾ كيَِن حَيْثُ وَجَدْتُم ِ 5390التوبة﴿ فَاقْتُلُوا الْـمُْرش

مُْ مِنْ بَعْدِ عَهْدِهِمْ...﴾ َهنَام 12386التوبة﴿وَإنِْ نَكَثُوا أَيْ

كُمُ اَّهللُ ِيف مَوَاطنَِ كَثيَِرةٍ...﴾ َ 25427التوبة﴿لَقَدْ نََرص

كُونَ نَجَسٌ﴾ ِ َام الْـمُْرش 28425التوبة﴿إنَِّ

29390التوبة﴿قَاتلُِوا الَّذِينَ َال يُؤْمِنُونَ باِللهِ...﴾

تَكَ سَكَنٌ لَـهُمْ﴾ 103413التوبة﴿إنَِّ صََال

مْ...﴾ 103413التوبة﴿خُذْ مِنْ أَمْوَاِهلِ

387، 103413التوبة﴿وَصَلِّ عليّهِمْ﴾

رُوا...﴾ بُِّونَ أَنْ يَتَطَهَّ 108384التوبة﴿فيِهِ رِجَالٌ ُحي

ى مِنَ الْـمُؤْمِنيَِن أَنْفُسَهُمْ...﴾ َ 111424التوبة﴿إنَِّ اللهَ اشَْرت

113352هود﴿وََال تَرْكَنوُا إَىل الَّذِينَ ظَلَمُوا﴾

َعِيَن...﴾ وهُمْ أَجْم ا َملُنَجُّ 5892-59الحجر﴿إَّال آَلَ لُوطٍ... إنَِّ

ءٍ﴾ ْ 89371النحل﴿تبِْيَانًا لكُِلِّ شَي

﴾ 34413الإسراء﴿وَأَوْفُوا باِلْعَهْدِ إنَِّ الْعَهْدَ كَانَ مَسْئُوًال

مْسِ﴾ ةِ  لدُِلُوكِ الشَّ َال 78387الإسراء﴿أَقِمِ  الصَّ

نِ ِيف الْـحَرْثِ..﴾ ْكَُام نَ إذِْ َحي 78401الأنبياء﴿وَدَاوُودَ وَسُلَيَْام

28413الحجّ﴿ليَِشْهَدُوا مَنَافعَِ لَـهُمْ﴾

فُوا باِلْبَيْتِ الْعَتيِقِ﴾ 29413الحجّ﴿وَلْيَطَّوَّ

﴾ 3191الحجّ﴿وََال يُبْدِينَ زِينَتَهُنَّ إَّال لبُِعُولَتهِِنَّ
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ينِ مِنْ حَرَجٍ﴾ 241، 78359الحجّ﴿مَا جَعَلَ عليّكُمْ ِيف الدِّ

يَن...﴾ اِحلِ يََامَى مِنْكُمْ وَالصَّ 414، 32426النور﴿وَأَنْكحُِوا اْأل

33417النور﴿فَكَاتبُِوهُمْ﴾

ا الَّذِينَ آَمَنوُا خُذُوا حِذْرَكُمْ فَانْفِرُوا...﴾ َ 72418النور﴿يَا أَيُّه

ءِ مَاءً طَهُورًا﴾ َام 91، 48241الفرقان﴿وَأَنْزَلْنَا مِنَ السَّ

﴾ ؤْيَا باِلْـحَقَّ 27406الفتح﴿لَقَدْ صَدَقَ اللهُ رَسُولَهُ الرُّ

9386الحجرات﴿وَإنِْ طَائفَِتَانِ مِنَ اْملُؤْمِنيَِن اقْتَتَلُوا...﴾

مْسِ...﴾ 39406ق﴿وَسَبِّحْ بحَِمْدِ رَبِّكَ قَبْلَ طُلُوعِ الشَّ

جُودِ﴾ 40410ق﴿وَأَدْبَارَ السُّ

48406الطور﴿وَسَبِّحْ بحَِمْدِ رَبِّكَ حِيَن تَقُومُ﴾

ِنْسَانِ إَّال مَا سَعَى﴾ 39398النجم﴿وَأَنْ لَيْسَ للِْإ

رُونَ﴾ هُ إَّال الْـمُطَهَّ 79395الواقعة﴿َال يَمَسُّ

قَاتِ وَأَقْرَضُوا اللهَ...﴾ دِّ قِيَن وَالْـمُصَّ دِّ 18420الحديد﴿إنَِّ الْـمُصَّ

بَْصَارِ﴾ وا يَا أُولِي اْأل ُ 2353الحشر﴿فَاعْتَِرب

سِْكُوا بعِِصَمِ الْكَوَافرِِ﴾ 10391الممتحنة﴿وََال تُم

227، 14383الصف﴿مَنْ أَنْصَارِي إَىل الله...﴾

9405الجمعة﴿فَاسْعَوْا إَىل ذِكْرِ الله﴾

رَْضِ... ﴾ وا ِيف اْأل ُ ةُ فَانْتَِرش َال 407، 9412الجمعة﴿ فَإذَِا قُضِيَتِ الصَّ

9425الجمعة﴿وَذَرُوا الْبَيْعَ﴾
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18420التغابن﴿إنِْ تُقْرِضُوا اللهَ قَرْضًا حَسَنًا يُضَاعِفْهُ لَكُمْ﴾

ارَ وَالْـمُنَافقِِيَن﴾ 8385التحريم﴿جَاهِدِ الْكُفَّ

18406الجن﴿وَأَنَّ الْـمَسَاجِدَ للهِ﴾

﴾... يْلَ إَّال قَليًِال لُ* قُمِ اللَّ مِّ ا الْـمُزَّ َ ل﴿يَا أَيُّه 407، 1420-3المزمِّ

رَْضِ يَبْتَغُونَ...﴾ بُونَ ِيف اْأل ِ ل﴿وَآَخَرُونَ يَضْر 20420المزمِّ

َ مِنَ الْقُرْآَنِ﴾ ل﴿وَاقْرَءُوا مَا تَيََّرس 20397المزمَّ

ل﴿وَأَقْرِضُوا اَّهللَ قَرْضًا حَسَنًا...﴾ 20420المزمَّ

بَةٍ﴾ َ 16383البلد﴿أَوْ مِسْكيِنًا ذَا مَْرت

5358البينة﴿وما أُمِرُوا إلا ليِعْبُدُوا الله...﴾

2384الكوثر﴿فَصَلِّ لرَِبِّكَ وَانْحَرْ﴾

َ دِينِ﴾ 6389الكافرون﴿لَكُمْ دِينُكُمْ وَلِي

الَةَ الْـحَطَبِ﴾ َّ 4377المسد﴿وَامْرَأَتُهُ حَم
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)حرف الألف(

موا حَرَامها« د»أحِلُّوا حَلالها وحَرِّ 389النبي محمَّ

د»إذا كان الماء قدر كرّ لم ينجسه شيء« 395النبي محمَّ

د»إذا مات ابن آدم...« 398النبي محمَّ

342الإمام الصادق»أساء«

د»الأسعار إلى الله« 400النبي محمَّ

د»اسعوا، فإنَّ الله كتب عليكم السعي« 399النبي محمَّ

57الإمام الصادق»اكتب وبثّ كتبك في إخوانك...«

56الإمام الصادق»اكتبوا فإنَّكم لا تحفظون حتّى تكتبوا«

ر عليّه« د»إَّال أنَّ يطلب شططًا فيسعِّ 400النبي محمَّ

هُمَّ صلِّ على أبي أوفى وآل أبي أوفى« د»اللَّ 398النبي محمَّ

419الإمام الرضا»إن شئت فاقنت، وإن شئت لا تقنت«

419ابن مسعود»إنَّ عليًّا قنت في المغرب«

د»أنت ومالك لأبيك« 399النبي محمَّ
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د» إنَّما الأعمال بالنَّيات« 394النبي محمَّ

384الإمام علّي»إنَّما القرء: الطهر«

ه لمَّا نزلت سأل النبيّ جبرائيل عن )النحر(« 384الإمام علّي»إنَّ

385ابن عبّاس»إنها غنيمة بدر«

د»أولئك العصاة، اولئك العصاة« 399النبي محمَّ

)حرف الباء(

342الإمام الصادق»بل تؤكل«

د»البيعان بالخيار ما لم يفترقا« 305، 400النبي محمَّ

)حرف الجيم(

401»جرح العجماء جُبار«

د»جُعلت لي الأرض مسجدًا وترابها طهورًا« 395النبي محمَّ

385ابن عبّاس» جهاد الكفار بالسيف...«

385الحسن البصريّ»جهاد المنافقين بإقامة الحدود عليّهم«

)حرف الصاد(

د»الصائم في السفر كالمفطر في الحضر« 399النبي محمَّ

د»الصلح جائز من المسلمين...« 401النبي محمَّ

)حرف العين(

384الإمام الصادق»العفو هو الوسط من غير إسراف ولا إقتار«

)حرف الغين(
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395عمر»الغبيراء التي نهى النبيّ عنها هي الفَقّاع«

)حرف الفاء(

427الإمام الهادي»فعددنا تلك المواطن فكانت ثمانين«

)حرف الكاف(

398ابن مسعود»كان رسول الله لا يصلي صلاة مكتوبة...«

175الإمام الصادق»كان نعل سيف رسول الله...«

د»كلُّ صلاة لم يُقرأ فيها فاتحة الكتاب فهي خِداجٌ« 397النبي محمَّ

د»كلُّ مسكر حرام، وكلُّ خمر مسكر« 395النبي محمَّ

)حرف اللام(

د»لا تبع ما ليس عندك، ولا بيع إَّال في ما يملك« 400النبي محمَّ

» َّ 397عائشة»لا تقبل صلاة إَّال بطهور وبالصلاة عَلَي

تها ولا خالتها« د»لا تنكح المرأة على عمَّ 399النبي محمَّ

د»لا صلاة إَّال بطهور« 395النبي محمَّ

د»لا صلاة إَّال بفاتحة الكتاب« 397النبي محمَّ

419الإمام الصادق»لا قبله ولا بعده«

397الإمام الصادق»لا منافاة بين الحديثين...«

385سعيد ابن المسيب»لا نفل بعده«

د»لا وصيَّة لوارث« 391النبي محمَّ

359الإمام علّي»لا يجوز تقديم طواف النساء...«
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مت عليّهم الشحوم ...« د» لعن الله اليهود!  حرِّ 399النبي محمَّ

د»لو علمت الإسراع لأسرعت ...« 405النبي محمَّ

343الإمام الصادق»ليس لأحد فيها شفعة«

د»ليس من البرَّ الصيام في السفر« 399النبي محمَّ

)حرف الميم(

384الإمام الباقر»ما فضل عن قوت السنة«

د»ماذا تفعلون في طهركم« 384النبي محمَّ

384الإمام الباقر»المراد بالإفاضة إفاضة عرفات«

ر بغير فقه فقد ارتطم في الربا« د»من اَّجت 400النبي محمَّ

د»من أحيا أرضًا فهي له« 305النبي محمَّ

د»من فاتته صلاة العصر فكأنَّما وتر أهله وماله« 384النبي محمَّ

)حرف النون(

د»الناس مسلّطون على أموالهم« 400النبي محمَّ

د»نعم« 398النبي محمَّ

167الإمام الرضا» نعم، أنا أشتري  الخف من السوق...«

168الإمام الرضا »نعم، ليس عليّكم المسألة...«

هم« 384الأصحاب»نغسل الغائط بالماء، فأقرَّ

)حرف الهاء(

د» هذا وضوء لا يقبل الله الصلاة إَّال به« 394النبي محمَّ
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384الإمام الصادق»هو ثمرات القلوب«

395الإمام الرضا»هو خمر مجهول«

)حرف الواو(

د»الزعيم غارم« 401النبي محمَّ

د»ولد الزنى لا يكون نجيبًا« 183النبي محمَّ

)حرف الياء(

92الإمام الصادق»ينحر بدنة، ويحلق رأسه، ويرجع ...«

د»لو اجتمعت ربيعة ومضر...« 401النبي محمَّ

د»نعم يرد عليّهم فاضل الديَّة« 401النبي محمَّ
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الصفحةاسم المعصوم

د 229، النبيّ الأكرم محمَّ  ،211  ،208  ،207  ،174  ،147
 ،313  ،305  ،285  ،276  ،272  ،248
 ،384  ،371  ،348  ،342  ،341  ،326
 ،395  ،394  ،393  ،392  ،386  ،385
 ،401  ،400  ،399  ،398  ،397  ،396

447 ،425 ،416 ،415 ،413 ،403

248، الإمام أمير المؤمنين علّي بن أبي طالب  ،245  ،228  ،220  ،98  ،94  ،86
 ،397  ،396  ،384  ،359  ،301  ،261

422 ،410 ،405 ،398

307فاطمة الزهراء

307الإمام الحسين

اد 307، 421الإمام علّي بن الحسين السجَّ

د بن علّي الباقر 397، الإمام محمَّ  ،396  ،395  ،392  ،389  ،384
426 ،418 ،405 ،403 ،400 ،398

د الصادق 342، الإمام جعفر بن محمَّ  ،197  ،175  ،129  ،95  ،94  ،92
 ،396  ،395  ،390  ،385  ،384  ،343
 ،419  ،410  ،405  ،403  ،399  ،397

427 ،421
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94، 95، 174الإمام موسى بن جعفر الكاظم

394،395، الإمام علّي بن موسى الرضا  ،328  ،300  ،167  ،94  ،93
419 ،396

د بن علّي الجواد 406الإمام محمَّ

د الهادي 94، 427الإمام علّي بن محمَّ

ّة المهدي 96الإمام الحجَّ
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)حرف الألف(

441 آدم متز	 

م��ة الطهرانّي=  آق��ا بزرگ الطه��رانّي= العَّال

ق الطهرانّي= صاحب الذريعة      19،  المحقِّ

 ،66  ،64  ،62  ،61  ،60  ،58  ،54  ،42

 ،89  ،84  ،83  ،82  ،81  ،79  ،72  ،70

 ،256  ،247  ،202  ،113  ،112  ،98

446 ،316 ،257

463 آل عصفور البحرانيّ	 

388 الآمديّ	 

إبراهيم البهادريّ، الشيخ             101، 196، 201

249 إبراهيم الخزرجيّ	 

د الجوينيّ الخراسانّي            79، 83 إبراهيم بن محمَّ

81 ابن الأخ	ضر 

242 ابن الاعرابيّ	 

يّ= علّي بن الحسين     302،  ابن بابويه القمِّ

419 ،328 ،321

300 ابن البختريّ	 

ابن الجُنيد الإسكافّي      130، 134، 149، 

426 ،368 ،334 ،326 ،321 ،272

ابن جريج	                              389، 406

303 ابن جزلة	 

ابن الحاجب الحلبيّ	                         198، 199

 اب��ن حج��ر العس��قلانّي= صاح��ب لس��ان 
453 الميزان	 

404 ابن حزم	 

374 ،159 ،84                        	ّ ابن القطّان الحلِّي

392 ابن القيم	 

= الحسن بن علّي           54، 57،   ابن داود الحليَّ
440 ،439 ،256 ،254 ،83 ،82 ،79 ،58

302 ابن دريد	 

الدي��ن  رضي  القطيف��يّ،  راش��د   اب��ن 
118 الحسينيّ	 

ابن راهويه	                          407، 409

ابن زهرة الحسينيّ الحلبيّ، أبو المكارم  81، 

 ،200 ،198 ،197 ،196 ،195 ،130 ،87 
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 ،211  ،208  ،207  ،206  ،202  ،201

 ،219  ،218  ،217  ،215  ،213  ،212

 ،225  ،224  ،223  ،222  ،221  ،220

 ،232  ،230  ،229  ،228  ،227  ،226

 ،240  ،239  ،238  ،237  ،236  ،235

 ،246  ،245  ،244  ،243  ،242  ،241

350 ،260 ،247

302 ابن سلام الهرويّ	 

409 ابن سيرين	 

457 ابن شمون	 

ابن شهر آشوب            199، 255، 440، 441

ابن الصلاح     404، 441، 453، 454، 455

ابن طاوس= علّي بن طاوس      83، 245، 

469 ،454 ،447 ،440 ،345 ،322

386 ابن عامر	 

اب��ن عبّاس        245، 372، 385، 386، 

 ،406  ،405  ،403  ،396  ،394  ،389

410 ،407

ابن العربيّ	                        372، 376

303 ابن عصار	  

303 ابن عطار	 

445 ابن عقدة	 

ابن أبي عقيل     126، 130، 134، 149، 

 ،335  ،333  ،321،326  ،272  ،166

419

451 ابن أبي عمير	 

41 ابن العوديّ	 

302 ابن فارس	 

392 ابن قدامة	 

ابن مسعود	                 398، 405 

54 ابن نجدة	 

439 ابن يونس	 

أبو بصير	                            397، 450، 465

408 أبو ثور	 

أب��و حنيف��ة    220، 222، 263، 267، 

 ،426  ،408  ،407  ،401  ،397  ،394

437

302 أبو سعيد الأصمعيّ	 

أبو علّي الطوسّي= ابن الشيخ الطوسّي           253

225 أبو الفتح الكراجكيّ	 

أبو الفضل حافظيان البابليّ	                 454، 456

ق   أبو القاسم الخوئيّ= الإمام الخوئيّ= المحقِّ
الخوئ��يّ     66، 231، 234، 373، 449، 

467 ،466
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أبو القاسم بن الوزير مؤيد الدين العلقميّ          83

197 أبو المجد	 

88 د المرتضويّ، السيَّد	  أبو محمَّ

199 أبو هاشم المجتبى	 

407 اء	  أبو يعلى الفرَّ

407 أبو يوسف	 

56 أحمد حسن الباقوريّ، الوزير	 

أحمد بن حسن النباطيّ العاملّي، الشيخ	 42

أحمد الحسينيّ	                              82، 90، 94

11 أحمد عبد العالي الكعبيّ	 

أحمد علّي الحليَّ	                     7، 8

أحمد بن حنبل   220، 409، 397، 400، 

408 ،407 ،404

8 أحمد الصافي، السيَّد	 

أحمد بن طاوس   322، 339، 345، 433

أحمد بن عبد الرضا البصري	                94، 456

أحمد بن عبد الله بن المتوّج البحرانّي، الشيخ  

424 ،420 ،418 ،160 ،116 ،112

أحمد بن عبد الكريم	                      82، 85

159 أحمد بن القاسم الحسينيّ	 

أحمد بن فهد الأحسائيّ                   111، 112، 113

، الشيخ       54، 59، 70،  ّ أحمد بن فهد الحلِّي

 ،114  ،113  ،112  ،111  ،110  ،107 

 ،120  ،119  ،118  ،117  ،116  ،115

 ،126  ،125  ،124  ،123  ،122  ،121

 ،134  ،133  ،131  ،129  ،128  ،127

 ،141  ،140  ،139  ،138  ،136  ،135

 ،147  ،146  ،145  ،144  ،143  ،142

 ،319  ،152  ،151  ،150  ،149  ،148

374 ،337 ،329 ،320

د، ابن ربيب	             312، 313 أحمد بن محمَّ

س الأردبيلّي،  د الأردبيلّي= المقدَّ أحمد بن محمَّ

��ق       451، 458، 459،  م��ة، المحقِّ العَّال

465 ،463 ،462 ،461 ،460

105 د مهديّ النراقيّ	  أحمد بن محمَّ

465 د بن يحيى	  أحمد بن محمَّ

256  	ّ أحمد بن مسعود الحلِّي

159 أحمد بن النجّار	 

أحمد بن أبي نصر البزنطيّ                167، 168، 451

أحمد بن يحيى الهذليّ	                           79، 81

11 إدريس حمد، الدكتور	 

197 إسحاق بن جعفر	 

ر	                       167، 438، 467 إسحاق بن عّام

197 أسد الله إسماعيليان	 
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95 إسماعيل بن جابر	 

إسام�عيل بن زياد  السكونّي     299، 346، 

467 ،458

306  	أم العبّاس

397 أنس	 

407 الأوزاعيّ	 

107 أيوب السلطانّي، الشيخ	 

)حرف الباء(

398 البخاريّ	 

398 البراء بن عازب	 

95 بريد	 

404 ار	  البزَّ

397 بلال	 

البهائيّ،  الشيخ	                   441، 455

131 البيهقيّ الكيدريّ	 

)حرف التاء(

60 التقويّ	 

)حرف الثاء(

242 ثعلب	 

421 الثعلبيّ	 

)حرف الجيم(

جابر بن عبد الله الأنصاريّ	               399، 405

459 الجابلقيّ البروجرديّ	 

376 جاد الحق علّي جاد الحق	 

الجبائيّ	                                  410، 418

جبرائيل	                                  384، 397

اص                                   372، 375، 429 الجصَّ

256 جعفر بن أحمد  الحائريّ	 

 ،18 ،17           ّ جعفر بن الحسن = المحقّق الِحلِّي

 ،57  ،56  ،55  ،54  ،53  ،52  ،51  ،19 

 ،102 ،94 ،87،88 ،81 ،80 ،79 ،58

 ،122  ،111  ،110  ،105  ،104  ،103

 ،258  ،257  ،252  ،153  ،133  ،124

 ،312  ،294  ،271  ،270  ،269  ،268

 ،321  ،320  ،319  ،317  ،316  ،314

 ،339  ،337  ،336  ،325  ،323  ،322

 ،368  ،359  ،353  ،345  ،341  ،340

452 ،449 ،439 ،438 ،433

20  	ّ جعفر بن الزهدريّ الِحلِّي

جعفر الس��بحانّي، الشيخ       77، 81، 83، 

 ،454  ،312  ،238  ،235  ،234  ،213

463

300 جعفر بن سماعة	 

جعفر كاش��ف الغطاء            33، 45، 46
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جلال الأسديّ	                      80، 225
جلال الدين السيوطيّ                     81، 376، 386
114 جمال الدين، السيَّد	 
465 جواد الشهرستانّي، السيِّد	 
387  ،302 الجوهريّ	                      

)حرف الحاء(
حريز	                               95، 342
119 حسن الأمين	 
45 حسن آل أبي جامع العامليّ	 
الحس��ن البرص�يّ       230، 385، 389، 

448 ،423
160  	ّ حسن بن راشد الحلِّي
438 الحسن بن سماعة	 
حس��ن بن الشهيد الثاني، الش��يخ      445، 

469 ،465 ،464 ،463 ،462
الحس��ن اب��ن أبي عقيل العام�نّي           126، 

321 ،272 ،224 ،134
247 الحسن بن علّي الطبريّ الآمليّ	 
د ب��ن ع�ليّ، ابن  الحس��ن ب��ن ع�ليّ ب��ن محمَّ

 
82 أبزر الحسينيّ	 
245 الحسن بن عمارة	 
الحسن بن محبوب= ابن محبوب      92، 95، 

97

الحس��ن بن أبي طال��ب اليوس��فيّ، الفاضل 
��ق الآبّي   54، 57، 58، 87،  الآبّي= المحقِّ
 ،296  ،294  ،257  ،252  ،149  ،123
 ،316  ،315  ،314  ،313  ،312  ،311
 ،327  ،325  ،324  ،323  ،320  ،317
 ،344  ،343  ،339  ،336  ،331  ،330

439 ،368 ،366 ،364 ،362 ،347
حسن الصدر	                 453، 454، 456
م��ة  ��د القبييّس� العام�ليّ، العَّال  حس��ن محمَّ
42 الشيخ	           
حسن المصطفويّ، الدكتور	                   93، 97
198 الحسن بن طاهر الصوريّ	 
الحسن بن فضال= ابن فضال	          300، 223
82  	ّ الحسن بن نما الحلِّي
256 ،122 ،19                        ّ الحسن بن يحيى الحلِّي
82 الحسين بن أردشير الطبريّ	 
حسين الحسنيّ البيرجنديّ، الشيخ                     201
455 حسين الحسينيّ الجعفريّ	 
59 حسين بن حيدر الكركيّ	 
255 حسين بن رطبة السوراويّ	 
حسين الطباطبائيّ، المدرّسّي	                   201، 223
حسني� الطبرسّي، المحدّث النوريّ    199، 

254



494

العام�ليّ،  الصم��د  عب��د  ب��ن  حسني� 

455  ،42 الش��يخ                        

199 الحسين بن علّي الزينوباديّ	 

89 د بن عبد الله	  الحسين بن محمَّ

445 الحسين بن المختار	 

199 حسين الميرزا	 

حسين اليزديّ، الآغا	                        87، 311

427 الحضرميّ	 

حفص بن غياث القاضي	          299، 346

299 الحكم بن عتبة	 

462 حكيم	 

الحكيم، السيِّد	                            39، 65، 76

683 حمزة	 

309 حيدر الحسينيّ، السيِّد	 

حيدر حبّ الله، الشيخ	            431، 433

11 د عبيد	  حيدر محمَّ

)حرف الخاء(

الغف��وريّ،  خال��د  

193  ،155  ،8 الشيخ	 

411 الخطابيّ	 

203 الخليل بن أحمد الفراهيديّ	 

خليل الكريوانّي، الشيخ        193، 249، 309

238 الخمينيّ، السيِّد الإمام	 

)حرف الدال(

408 داود	 

467 داود الرقيّ	 

376 الدوريّ، الأستاذ	 

)حرف الذال(

د بن أحم��د      254،  الذهب��يّ، الش��يخ محمَّ

454 ،428 ،404 ،257

)حرف الراء(

11 رأفت ليث المرعبيّ، السيِّد	 

 راش��د بن إبراهيم ب��ن إس��حاق البحرانّي، 
255 الفقيه	 

376 رشدي عليّان	 

206 رضا الأستاديّ	 

80 رضا المختاريّ	 

300 رفاعة	 

332 رؤوف جمال الدين	 

)حرف الزاي(

93 الزاهديّ	 

406 اج	  الزجَّ

392 زرارة	 

زرعة	                            300، 445، 467
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462 زكي الدين  القهبائيّ	 

الزمخشريّ	                                    418، 421

406 الزهريّ	 

467 زياد بن المنذر أبي الجارود	 

376 زيدان	 

زي��ن الدين علّي ب��ن أحمد الجبعيّ، الش��هيد 

الث��اني              21، 40، 43، 152، 326، 

 ،455  ،454  ،453  ،348  ،343  ،327

468 ،465 ،458 ،457 ،456

)حرف السين(

327  ،199 سالم بن بدران المصريّ	 

السبزواريّ القمّيّ، علّي المؤمن          201، 247

ر الديلم��يّ            19، 51، 130،  سّا�لّ�

 ،321  ،272  ،226  ،215  ،149  ،137

357 ،350 ،334 ،326 ،323

السدّيّ	                                 385، 390، 406

130 سديد الدين الحمصّي	  

سعيد ابن المسيَّب	                     230، 385، 406

سعيد بن جبير	                           406، 407

الدي��ن قط��ب  الحس��ن،  ب��ن   س��عيد 

الراونديّ  130، 273، 321، 326، 372

118 سلمان البحرانّي، الشيخ	 

395 سليم بن جعفر	 

سليمان الماحوزيّ، الشيخ                 66، 68، 70

س��ليمان بن الحس��ن الصهرشتيّ            130

245 سليمان بن مهران الأعمش	 

سماعة     300، 438، 442، 445، 457، 

467

544 السماهيجيّ	 

سهل بن زياد	                            346، 457، 466

)حرف الشين(

199 شاذان بن جبرئيل القمّيّ	 

404 الشاطبيّ	 

 ،269  ،268  ،267  ،220 الش��افعيّ     

 ،407  ،401  ،400  ،397  ،394  ،372

425 ،408

459 الشاه الصفويّ	 

104 الشبيريّ الزنجانّي، آية الله	 

د الحسينيّ الأفطس        255 شرف شاه بن محمَّ

الشعبيّ	                        245، 406

57 شمس الدين الجوينيّ	 

372 شمس الدين  بن يوسف	 

454 شهاب الدين الكركيّ	 

63 د	  الشيرازيّ، المجدِّ
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)حرف الصاد(

197 صاحب القاموس	 

8 صادق الخويلديّ، الشيخ	 

92 صالح	 

42 الصائغ عليّ	 

88 صفاء الدين البصريّ	 

صفوان بن يحيى الأزرق	                  95، 451

55 صفي الدين عيسى، القاضي	 

)حرف الضاد(

د بن مكّيّ العاملّي=  ضياء الدين علّي بن محمَّ

ل                     115، 159 ابن الش��هيد الأوَّ

373 ضياء الدين الأعرجيّ	 

)حرف الطاء(

الطبريّ	                          386، 421

طلحة بن زيد	                      346، 443، 461

77 طه الطرزيّ	 

ظريف بن ناصح	                        81، 86، 95، 97

)حرف العين(

92 عامر بن عبد الله بن جذاعة	 
397 عائشة	 
عبّاد بن صهيب	                         346، 442
عبّاس القمّيّ	                           199، 314

157 عبّاس الحسّون، الشيخ	 
 عبّاس القوچانيّ	                           93، 198، 312
عبد الأمير كاظم زاهد، الدكتور                           369
199 عبد الجبار الرازيّ، الشيخ	 
د عليّ	                 88، 388 عبد الحسين محمَّ
223 عبد الرزاق المقرّم، السيِّد	 
107 عبد الرسول المهاجر، الشيخ	 
117                  ّ عبد السميع بن فياض الأسديّ الحلِّي
167  	العبد الصالح
اج  عبد العزيز بن نحرير الطرابلسّي ابن الّرب
الق��اضي             103، 121، 130، 137، 
 ،260  ،213  ،205  ،198  ،197  ،138

367 ،334 ،329 ،273
عبد الكريم بن طاوس، السيِّد	 82
346 عبد الكريم بن عمرو	 
عبد الله أفندي الأصبهانّي، الميرزا= صاحب 
رياض العلماء           55، 82، 114، 119، 

446 ،312 ،199
عبد الله بن بكري�= ابن بكير   443، 444، 

467

255 عبد الله بن جعفر الدوريستيّ	 

264 عبد الله التستريّ	 

152 عبد الله الجزائريّ، السيِّد	 
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عبد الله بن علّي بن زهرة، السيِّد     19، 80

444 عبد الله بن سنان	 

63 عبد الله بن عبّاس، الشيخ	 

عبد الله بن عمر      220، 348، 395، 405

116 عبد الله بن شرفشاه	 

 ،445  ،67 الش��يخ    المامق��انّي،  الله  عب��د 

456 ،448

376 د النجريّ	  عبد الله بن محمَّ

307 عبيد الله بن النهشليّة	 

42 عبد الله اليزديّ	 

د العميديّ، السيِّد           225 عبد المطّلب بن محمَّ

عبد الملك بن شمس الدين القاشانّي             160

744 عبد النبي الكاظميّ	 

عثمان	                                220، 306

عثمان بن عيسى	                          220، 465

459 عدنان فرحان	 

255 عربّي بن مسافر العباديّ	 

174 عرفجة بن سعد	 

377 العزّ بن عبد السلام	 

406 عطاء	 

= الحس��ن ب��ن يوس��ف ابن  ّ م��ة الحِّي�لِّ� العَّال

ر الأس��ديّ           13، 19، 80، 81،  المطهَّ

 ،224  ،130  ،113  ،103  ،94  ،88

 ،274  ،270  ،269  ،268  ،258  ،246

 ،336  ،323  ،319  ،314  ،269  ،294

 ،436  ،434  ،433  ،431  ،388  ،360

 ،442  ،441  ،440  ،439  ،438  ،437

 ،448  ،447  ،446  ،445  ،444  ،443

 ،464  ،463  ،459  ،458  ،456  ،453

468

مة المجلسّي    54، 55، 60، 70، 83،  العَّال

 ،316  ،259  ،252  ،201  ،104  ،85

446

علّي الآخونديّ	                   93، 312

8 علّي الأعرجيّ، السيِّد الدكتور	 

255 علّي بن إبراهيم العريضّي	 

311 علّي بناه الأشتهارديّ	 

الص�لاح  أب��و  الحلب��يّ=  تق��يّ  ب��ن   ع�ليّ 
الحلب��يّ    51، 130، 136، 161، 197، 

 ،217  ،215  ،214  ،206  ،202  ،198

 ،325  ،321  ،272  ،261  ،226  ،219

334 ،328

82 علّي بن حّماد الليثيّ الواسطيّ	 

الك��روانّي  ع�ليّ  ب��ن  حس��ن  ع�ليّ 
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119 العاملّي= ابن العشرة	 

434 علّي حسين الجابريّ	 

359 علّي بن حمزة	 

467 علّي بن الحسن بن فضال	 

160 علّي بن الحسن بن علالة	 

علّي بن الحسني� ب��ن عبد الع��الي الكركيّ= 

 ،59  ،55  ،39  ،21 المحقّق الكركيّ	 

 ،152  ،151  ،139  ،138  ،126  ،68

258

علّي بن الحسني�، الشريف المرتضى= السيِّد 

المرتىض�          130، 133، 182، 184، 

 ،211  ،209  ،206  ،203  ،202  ،198

 ،228  ،225  ،219  ،217  ،216  ،212

 ،246  ،245  ،244  ،243  ،239  ،234

 ،283  ،278  ،274  ،265  ،264  ،262

 ،322  ،321  ،301  ،299  ،292  ،290

 ،333  ،331  ،328  ،327  ،326  ،323

 ،350  ،349  ،347  ،338  ،336  ،334

 ،433  ،393  ،368  ،367  ،361  ،358

454 ،448 ،435 ،434

علّي بن أبي حمزة	                      450، 466، 467

11 	ّري  علي خض

218 علّي الخراسانّي، الشيخ	 

343 علّي بن رئاب	 

199 علّي بن زيرك القمّيّ	 

ع�ليّ الطباطبائيّ، الس��يَّد= صاحب رياض 

المسائل     45، 62، 70، 71، 110، 113، 

329 ،231 ،224 ،153 ،125

علّي بن عبد الحميد، النسّابة	             129، 454

��د الطائ��يّ= اب��ن  ع�ليّ ب��ن ع�ليّ ب��ن محمَّ
 

151  ،117 طي	                 

اله��رويّ  ��د،  محمَّ ب��ن  س��لطان  ب��ن   ع�ليّ 
96 القاريّ	 

118           ّ ع�ليّ ب��ن الفضل بن هيكل الحلِّي

يّ، ابن زه��رة        200 ��د القمِّ ع�ليّ بن محمَّ

83 د بن أحمد، الوزير	  علّي بن محمَّ

48 د باقر البروجنيّ	  علّي بن محمَّ

د بن الحائ��ريّ النيلّي          114 ع�ليّ بن محمَّ

د حسن= ابن الخازن        115، 116 علّي بن محمَّ

د بن هلال الجزائريّ       116، 159 علّي بن محمَّ

88 علّي الموسويّ، السيَّد	 

95 علّي بن النعمان	 

63 علّي النوريّ	 

116 علّي بن يوسف النيليّ	 



499

البي��اضّي،  النباط��يّ  يون��س  ب��ن  ع�ليّ 
 

84  ،55 الشيخ	                  

95 علّي أكبر الغفاريّ	 

255 عماد الدين الطبريّ	 

442 ر	  عَّام

ر بن موسى الساباطيّ	                     300، 461 عَّام

8 ر الهلالّي، الشيخ	  عَّام

عمر بن الخطاب	                       395، 405، 406

عمرو بن الحسن بن خاقان، الشيخ	 82

444 عمرو بن سعيد	 

��د الأعرج الحس��ينيّ  عمي��د الدي��ن بن محمَّ

العميديّ	                       80، 159، 225

11 عيَّاد حمزة	 

421 العيّاشّي	 

)حرف الغين(

404 الغزاليّ	 

غيّاث بن إبراهيم	                  442، 444

)حرف الفاء(

157 فاضل الحسّون	 

402 فاضل عبد الواحد	 

الفاض��ل المقداد= المقداد الس��يوريّ    13، 

 ،157  ،155  ،139  ،123  ،116  ،59

 ،330  ،319  ،315  ،252  ،161  ،159

 ،375  ،374  ،373  ،372  ،369  ،344

 ،383  ،382  ،381  ،378  ،377  ،376

 ،389  ،388  ،387  ،386  ،385  ،384

 ،395  ،394  ،393  ،392  ،391  ،390

 ،403  ،401  ،400  ،398  ،397  ،396

 ،412  ،411  ،410  ،409  ،408  ،404

 ،418  ،417  ،416  ،415  ،414  ،413

 ،424  ،423  ،422  ،421  ،420  ،419

430 ،429 ،428 ،427 ،426 ،425

159 فاطمة ستّ المشايخ	 

93 فاطمي، الدكتور	 

فخار بن معد	                    19، 81، 256

أمني�  الطرب�سّي=  الحس��ن  ب��ن   فض��ل 
الإسلام	       93، 372، 396، 418، 421

131 الفضل ابن شاذان	 

397 الفضيل بن يسار	 

)حرف القاف(

القاسم بن أصبغ القرطبيّ       372، 375، 429

قتادة	                  385، 390، 403، 406

159 قطب الدين الرازيّ	 

131 القمي الطبرسّي، عماد الدين	 
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)حرف الكاف(

كاظم مدير شانه چي	                       93، 454

312 كاظم الموسويّ البجنورديّ	 

كريم الدين يوسف= ابن أبي القطيفيّ             118

683 الكسائيّ	 

كمال الكاتب	                      80، 225

273 الكيا الهرّاسي	 

)حرف اللام(

307 ليلى بنت عروة	 

)حرف الميم(

461 ماجد الغرباويّ	 

مالك            148، 220، 267، 407، 408، 425

302 المبّرد	 

مجاهد	                         390، 403، 406، 423

110 مجتبى العراقيّ	 

20 محفوظ، الشيخ	 

376 محمود شلتوت، الشيخ	 

محس��ن الأمني�، الس��يّد      80، 82، 83، 

 ،199 ،197 ،119 ،102 ،97 ،85 ،84

454 ،447 ،446 ،445 ،212 ،201

256 محيي الدين الحلبيّ، السيِّد	 

201 د آصف فكرت	  محمَّ

82 د بن أحمد القسينيّ	  محمَّ

159 ل	  د أكبر، ابن الشهيد الأوَّ محمَّ

63 د إبراهيم الكلباسّي	  محمَّ

463 د أمين الاسترآباديّ	  محمَّ

د زمان الطهرانيّ	 55 د باقر بن محمَّ محمَّ

المحقّ��ق  الس��بزواريّ=  باق��ر  ��د  محمَّ

السبزواريّ	                 152، 233، 361

224 د باقر الخالصّي، الشيخ	  محمَّ

��د باق��ر الخوانس��اريّ          80، 111،  محمَّ

 ،373  ،256  ،253  ،252  ،200  ،197

445

79 د باقر المحموديّ	  محمَّ

455 د باقر الميرداماد	  محمَّ

د باقر، الوحيد البهبهانّي          42، 70،  محمَّ

449 ،230 ،72 ،71

د بن أبي البركات اليمانّي الصنعانيّ	 81 محمَّ

223 د تقيّ الأيروانّي، الشيخ	  محمَّ

م��ة  العَّال التــــس��تـــــريّ=  تق��يّ  ��د   محــــمَّ
التستريّ	                         294، 295، 440

د تقيّ الحكيم	                          388، 393 محمَّ

218 د تقيّ الكشفيّ، السيَّد	  محمَّ

د تقيّ بن مقصود المجلسّي          44، 233 محمَّ
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��ق،  المحقِّ پ��ژوه،  دان��ش  تق��ي  ��د   محمَّ
الدكتور	                     54، 57، 69

62 د الجزائريّ	  محمَّ

د جواد الجلالّي، السيّد	                     15، 49 محمَّ

81 د بن جعفر بن أبي البقاء	  محمَّ

��د العاملّي= ج��واد بن  ��د ج��واد بن محمَّ  محمَّ
د العاملّي= صاحب مفتاح الكرامة         45،   محمَّ
 ،252  ،231  ،224  ،152  ،130  ،121

 ،336  ،323  ،331  ،325  ،312  ،296

343، 344ن 348، 354

د حس��ن النجف��يّ     93، 104، 153،  محمَّ

 ،252  ،233  ،231  ،226  ،224  ،198

312

378 د حسين علّي الصغير	  محمَّ

198 د حسن النقّاش	  محمَّ

د بن الحس��ن، الحرّ العاملّي      55، 67،  محمَّ

 ،253  ،115  ،111  ،96  ،85  ،82  ،79

454 ،343 ،276

467 د بن الحسن بن شمّون	  محمَّ

407 د بن الحسن الشيبانيّ	  محمَّ

د بن الحس��ن الطوسّي، الش��يخ      85،  محمَّ

 ،98  ،97  ،96  ،95  ،94  ،90  ،87  ،86

 ،126  ،105  ،104  ،102  ،101  ،100

 ،198  ،167  ،143  ،141  ،133  ،130

 ،209  ،205  ،203  ،202  ،201  ،199

 ،217  ،216  ،215  ،214  ،213  ،212

 ،223  ،222  ،221  ،220  ،219  ،218

 ،247  ،246  ،244  ،239  ،237  ،234

 ،261  ،260  ،259  ،254  ،253  ،251

 ،268  ،267  ،266  ،265  ،264  ،262

 ،277  ،276  ،273  ،271  ،270  ،269

 ،292  ،291  ،290  ،285  ،279  ،278

 ،232  ،322  ،321  ،299  ،294  ،293

 ،334  ،330  ،329  ،326  ،325  ،324

 ،349  ،347  ،343  ،337  ،336  ،335

 ،393  ،373  ،372  ،358  ،353  ،351

 ،433  ،427  ،426  ،421  ،409  ،395

 ،445  ،441  ،440  ،437  ،436  ،435

454 ،452 ،451 ،450 ،449 ،446

الفـــاض��ل  الحــــــس��ن،  ب��ن  ��د   محــــمَّ
 ،152  ،102  ،93  ،85  ،70 الهن��ديّ    

226 ،225 ،198

أط��روش=  ع�ليّ  ب��ن  الحس��ن  ��د  محمَّ

327 الناصر الكبير	 
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فخ��ر  يوس��ف،  ب��ن  الحس��ن  ب��ن  ��د   محمَّ
 ،130  ،116  ،114  ،88 المحقّقني�       

373 ،319 ،159 ،139

د الحسون، الشيخ             87، 198، 215 محمَّ

د بن الحسين الكيدريّ= صاحب إصباح  محمَّ

الشيعة	                       101، 201، 222

86 د بن الحنفيَّة	  محمَّ

د ابن علّي بن حمزة ، ابن حمزة الطوسّي=  محمَّ

صاح��ب الوس��يلة        51، 87، 103، 

 ،351  ،329  ،326  ،225  ،215  ،131

367

55 د الفاضل المشهديّ	  محمَّ

86 د الكشفيّ	  محمَّ

يوس��ف  المري�زا  اب��ن  رض��ا  ��د  محمَّ

68 الطباطبائيّ	 

212 د رضا الأنصاريّ القمّيّ	  محمَّ

مة       285، 402، 403 د رضا المظفر، العَّال محمَّ

64 د رضا شمس الدين	  محمَّ

55 د زمان الطهرانيّ	  محمَّ

372 د بن السائب الكلبيّ	  محمَّ

11 د سامي	  محمَّ

445 د بن سليمان التنكابنيّ	  محمَّ

د صادق بحر العلوم	                     81، 97 محمَّ

د بن عبد الله بن زهرة الحلبيّ	 80 محمَّ

410 د عبد الغني حسن	  محمَّ

467 د بن سنان	  محمَّ

��د بن ع�ليّ ب��ن بابوي��ه القمّيّ، الش��يخ  محمَّ

الص��دوق     94، 95، 96، 168، 243، 

343 ،321 ،269

د بن علّي العاملّي الجبعيّ= سبط الشهيد  محمَّ

الث��اني= صاح��ب مدارك الأح��كام     21، 

 ،463  ،271  ،253  ،198  ،152  ،42

468 ،466 ،465

��د بن علّي ب��ن إبراهيم، اب��ن أبي جمهور  محمَّ

الأحسائيّ	       111، 117، 347

د بن علّي بن الحسين الموسويّ	 42 محمَّ

455 د بن علّي التبنينيّ	  محمَّ

83 د بن علّي بن طاوس	  محمَّ

345 ،97    	 ّ د بن عمرو الكشّي محمَّ

��د بن فلاح الحويزيّ المهديّ          119 محمَّ

61 د المجاهد، السيِّد	  محمَّ

83 د بن أبي المعاليّ	  محمَّ

��د بن مكّ��يّ العاملّي الجزينيّ= الش��هيد  محمَّ

الأوّل     54، 79، 80، 84، 99، 102، 



503

 ،115  ،114  ،113  ،111  ،104  ،103

 ،197  ،158  ،157  ،139  ،119  ،116

 ،270  ،258  ،236  ،232  ،231  ،198

 ،451  ،450  ،448  ،373  ،343  ،315

468 ،457 ،456 ،452

��د، الش��يخ المفي��د      100،  ��د ب��ن محمَّ محمَّ

 ،246  ،219  ،136  ،132  ،130  ،126

 ،301  ،293  ،292  ،290  ،285  ،264

 ،331  ،328  ،327  ،322  ،321  ،307

 ،367  ،357  ،350  ،336  ،335  ،334

454 ،448 ،433 ،427 ،409

د بن مسلم	                  352، 397 محمَّ

مرتيض�،  ش��اه  ب��ن  محس��ن  ��د  محمَّ

232 الفيض الكاشانيّ	 

378  ،377 د مصطفى شلبيّ	  محمَّ

11 د مناضل	  محمَّ

��د ب��ن منص��ور بن أحم��د، اب��ن إدريس   محمَّ
 ،103 ،100 ،86 ،85 ،80 ،79       ّ الحلِّي

 ،149  ،144  ،142  ،136  ،135  ،130

 ،221  ،220  ،201  ،200  ،199  ،150

 ،251  ،249  ،238  ،225  ،223  ،222

 ،257  ،256  ،255  ،254  ،253  ،252

 ،264  ،263  ،262  ،261  ،260  ،258

 ،270  ،269  ،268  ،267  ،266  ،265

 ،276  ،275  ،274  ،273  ،272  ،271

 ،282  ،281  ،280  ،279  ،278  ،277

 ،288  ،287  ،286  ،285  ،284  ،283

 ،294  ،293  ،292  ،291  ،290  ،289

 ،300  ،299  ،298  ،297  ،296  ،295

 ،306  ،305  ،304  ،303  ،302  ،301

 ،324  ،323  ،322  ،321  ،320  ،307

 ،331  ،330  ،329  ،328  ،327  ،325

 ،339  ،338  ،337  ،336  ،334  ،332

 ،355  ،354  ،353  ،352  ،350  ،347

439 ،433 ،427 ،393 ،359 ،358

256  	ّ د بن نما الحلِّي محمَّ

د بن يحيى بن سعيد الهذليّ	 83 محمَّ

��د ب��ن يعق��وب الكلين��يّ        95، 98،  محمَّ

433 ،105

د بن يوسف الخطيّ البحرانيّ	 70 محمَّ

197 د علّي، المدرس التبريزيّ	  محمَّ

د العريضّي	 60 د علّي ابن السلطان محمَّ محمَّ

88 د علّي الحيدريّ	  محمَّ

259 د علّي برزنوئيّ	  محمَّ
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��د مه��ديّ بحر العل��وم           23، 24،  محمَّ

373 ،345 ،329 ،313 ،114 ،64

257 د مهديّ الخرسان	  محمَّ

96 د نزار تميم	  محمَّ

293 د بن النعمان الحارثيّ	  محمَّ

119 د نوربخش، السيِّد	  محمَّ

63 د هاشم الچهارسوقيّ	  محمَّ

محمود البستانيّ	                         215، 442

محمود الجابلقيّ	                             59، 60

محمود الحمصّي الرازيّ	           273، 301

60 محمود المازندرانّي، السيِّد	 

محيي الدين الواعظيّ	                         80، 225

307 المختار بن أبي عبيد	 

المدرّسّي، السيِّد	              30، 39، 66، 69

المرتضى، السيِّد= الحسن بن زين الدين           211

231 مرتضى البروجردي، الشيخ	 

مرتضى علّي عبد الكريم الحسينيّ النيلّي            114

مة الش��يخ  ��د أمني�، العَّال مرتىض� ب��ن محمَّ

الأنص��اريّ     28، 59، 63، 234، 235

372 مساعد آل مسلم	 

391 المسيح، النبيّ	 

مصطفى أشرفّي الشاهروديّ، آية الله   459

 مصطفى بن عبد لله، حاجي خليفة               317، 

453

459 مصطفى النورانّي الأردبيليّ	 

307 مصعب بن الزبير	 

462 معاوية بن حكيم	 

129 معّىل بن خنيس	 

معين الدين المازنّي المصريّ       131، 201، 

327

467 المفضل بن عمر	 

118  ،20 مفلح بن حسن الصيمريّ	 

الدي��ن  منتج��ب 

441 الرازيّ، الشيخ	 

421 المنهال	 

مهدي الرجائيّ، السيِّد	           93، 104

88 مهديّ شمس الدين، السيِّد	 

93 موحد، الدكتور	 

450 موسى بن بكر	 

موسى بن رحلة بن فضل البريهيّ	 68

68 موسى، الشيخ	 

��د  مــــحــمَّ الس��يَّــــد  اب��ن  ع�ليّ   مري� 
70  ،61 الطباطبائ��يّ                   

463 مير فيض الله التفرشّي	 
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)حرف النون(

النازل في الحطم بن هند البكريّ           385

55 ناصر بن إبراهيم البويهيّ	 

112 ناصر بن أحمد المتوّج	 

683 نافع	 

النجاشّي	    97، 345، 346، 439، 440

372 النجديّ	 

245 النخعيّ	 

342 د التميميّ	  نعمان بن محمَّ

79 نور الله التستريّ	 

60 نورالدين علّي، السيِّد	 

نور الدين الواعظيّ	                         90، 94

النيس��ابوريّ، الحاك��م            453، 454، 

455

)حرف الهاء(

هبة الله بن ن	ما                            19، 81

245 الهذيل بن شرحبيل	 

395 هرقل	 

345 هشام بن سالم	 

96 هيثم نزار تميم	 

)حرف الواو(

الواحديّ	                                400، 421

93 واعظ زاده	 

396 الوشاء	 

300 وهب بن منبه	 

)حرف الياء(

يحيى بن سعيد الهذلّي    19، 77، 79، 80، 

 ،91  ،90  ،89  ،88  ،87  ،85  ،83  ،81

 ،99  ،98  ،97  ،96  ،95  ،94  ،93  ،92

 ،105  ،104  ،103  ،102  ،101  ،100

106

177 اليسع القميّ	 

يوسف البحرانّي= المحدّث البحرانّي     44، 

468 ،445 ،270 ،254 ،152 ،119

يوسف بن حاتم بن فوز العامليّ	  82

يونس بن عبد الرحمن	     300، 453
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)حرف الألف(

307 آل أبي طالب	 

 ،85 ،83 ،97 ،74           ة آل البيت أئمَّ

 ،259 ،232 ،201 ،168 ،161 ،98 ،94

 ،300  ،285  ،283  ،275  ،271  ،270

 ،386  ،384  ،382  ،341  ،313  ،305

 ،404  ،402  ،400  ،396  ،394  ،393 

440 ،428 ،415 ،407 ،406 ،405

441 الأخباريّون	 

147  ،46 الإسلام	                      

386 الأنصار	 

أه��ل الس��نَّة     145، 146، 167، 212، 

 ،232  ،230  ،228  ،227  ،220  ،216

 ،248  ،246  ،245  ،243  ،238  ،237

 ،350  ،348  ،347  ،346  ،323  ،216

466 ،465 ،443 ،353

)حرف الباء(

ة	                      442، 443، 457، 461 البتريَّ

415 بنو المطلب 	 

197 بنو زهرة	 

بنو هاشم	                   295، 306، 415

)حرف الجيم(

جماعة التقريب بين المذاهب الإسلاميَّة             56

جماعة المدرّسني�           71، 80، 85، 86، 

 ،206  ،200  ،198  ،197  ،94  ،88

 ،244  ،225  ،224  ،219  ،213  ،211

 ،329  ،320  ،319  ،312  ،311  ،251

 ،360  ،347  ،345  ،344  ،343  ،335

361

)حرف الحاء(

الحربيّ	                          241، 352

الحنابلة	                     167، 407، 409

الحنفيَّة	                          167، 394

)حرف الذال(

الذمّيّ	                      140، 176، 352
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)حرف الزاء(

407 زفر بن الهذيل	 

ة	         372، 442، 450، 466 الزيديَّ

)حرف الشين(

الشافعيّة	                        167، 394

الشيعة الإماميّة                  19، 130، 131، 

 ،262  ،261  ،254  ،229  ،207  ،134

 ،295  ،288  ،276  ،266  ،264  ،263

 ،350  ،349  ،323  ،321  ،313  ،307

 ،453  ،449  ،448  ،440  ،436  ،372

464 ،463 ،460 ،459 ،458 ،454

)حرف الصاد(

الصحاب��ة               147، 220، 382، 

 ،429  ،428  ،406  ،404  ،399  ،385

437 ،340

119 الصوفيّة	 

)حرف العين(

العامّيّ	                               51، 62

423 العلماء المسلمون	 

)حرف الغين(

الغلاة	                     443، 465، 466

)حرف الفاء(

الفطحيّ��ة          300، 441، 443، 444، 

467 ،466 ،465

)حرف القاف(

415 قريش بني هاشم	 

)حرف الكاف(

الكفّار	               300، 337، 352، 385

)حرف اللام(

لجنة التحقيق في مؤسس��ة النشر الإس�لاميّ      

361 ،224 ،211 ،206 ،198 ،85

)حرف الميم(

167 المالكيَّة	 

المس��لمون         128، 140، 147، 167، 

 ،401  ،386  ،317  ،293  ،230  ،168

428 ،423 ،411

119 المشعشعيّة	 

المقلّدة	                    100، 222، 255

)حرف الواو( 

 ،441  ،439  ،438  ،346 الواقفيّ��ة     

 ،465  ،458  ،457  ،450  ،445  ،442

466
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)حرف الألف(

313 آبه= آوه	 

40 إسلامبول	  

أصفهان	                 62، 69، 206، 261، 

313

69 جامعة إلهيات مشهد	 

إيران	                           8، 56، 201، 459

)حرف الباء(

307 بانقياه )القادسيّة(	 

307 بئر زمزم	 

البصرة	                          178، 179

بغداد	                79، 114، 212، 253، 402

307 البقيع	 

307 بلاد فارس	 

بيروت          36، 39، 56، 79، 80، 83، 

 ،202 ،201 ،198 ،197 ،99 ،96 ،93

 ،312  ،256  ،255  ،254  ،252  ،233

330 ،317 ،316

)حرف الجيم(

79 جامعة طهران	 

97 جامعة مشهد	 

43  ،40 جبع	                      

جبل عامل      40، 79، 82، 117، 119، 

158

158 جزّين	 

)حرف الحاء(

الحجاز	                           201، 247

197 حلب	 

��ة الفيح��اء       7، 79، 110، 159،  الِحلَّ

373 ،314 ،313 ،254 ،253

)حرف الخاء(

179 خراسان	 

)حرف الدال(

دار إحي��اء الرت�اث العربّي           93، 198، 

317 ،312

دار الأضواء	                      254، 256، 316
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دار التع��ارف للمطبوع��ات        80، 197، 
312 ،201

94 دار الحديث	 
307  	دار الزهراء
330 دار الكتاب العربيّ	 
دار الكتب الإسلاميَّة          94، 95، 329، 

343
دار الكتب العلميَّة	                    80، 99
255 دار المعرفة	 
285 دانش إسلاميّ	 
دائ��رة المعارف الإس�لاميَّة الكبرى   255، 

332 ،312
257 دليل ما	 

)حرف الراء(
الروضة الحيدريّة	                  251، 257

)حرف السين(
117 ساحل صور	 
313 ساوه	 
159 سيور	 

)حرف الشين(
شركة دار الأرقم بن أبي الأرقم	 96

)حرف الطاء(
طه��ران     60، 64، 68، 79، 86، 94، 

 ،313  ،312  ،219  ،218  ،199  ،95

343 ،337 ،329 ،314

)حرف العين(

سة	               3، 8 العتبة العبّاسيَّة المقدَّ

الع��راق          56، 178، 179، 185، 

313 ،247 ،201 ،198

القاهرة	                        56، 207، 383

260 ديّ	  قدس محمَّ

س��ة         41، 58، 59، 63، 77،  ق��مّ المقدَّ

 ،87  ،86  ،85  ،83  ،82  ،81  ،80  ،79

 ،105  ،104  ،101  ،96  ،94  ،90  ،88

 ،200  ،199  ،198  ،197  ،196  ،110

 ،215  ،213  ،212  ،211  ،206  ،201

 ،234  ،233  ،230  ،225  ،224  ،219

 ،254  ،253  ،252  ،251  ،244  ،238

 ،285  ،278  ،276  ،271  ،269  ،260

 ،319  ،315  ،313  ،312  ،311  ،295

 ،341  ،337  ،335  ،329  ،327  ،320

 ،353  ،348  ،347  ،345  ،343  ،342

361 ،360

)حرف الكاف(

71 الكاظميّة	 
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كربلاء	                        24، 72، 110، 307

الكعب��ة= البي��ت الح��رام       179، 336، 

423 ،397 ،389 ،385 ،381 ،338

الكوفة	                         79، 114، 179

)حرف اللام(

43 لبنان	 

)حرف الميم(

مجم��ع البح��وث الإس�لاميّة      88، 93، 

337 ،323 ،201

235 مجمع الفكر الإسلاميّ	 

119 محافظة خوزستان	 

253 محلَّة الجامعين	 

46 محلَّة العمارة	 

449 مدرسة الشيخ الطوسّي	 

373 مدرسة المقداد السيوريّ	 

الشري��ف  والدراس��ات  البح��وث   مرك��ز 

278 المرتضى	 

مركز الدراسات والتحقيقات العلميَّة              219

مركز تراث الِحلَّة      3، 4، 7، 8، 12، 20، 

 ،62  ،61  ،60  ،39  ،36  ،27  ،25  ،21

184 ،181 ،84 ،72 ،71 ،68 ،66

178 مسجد البصرة	 

المسجد الحرام	                    336، 418، 425

مش��هد= المشهد الرضويّ     59، 65، 69، 

337 ،323 ،97 ،93 ،88 ،73

مصر	                     56، 58، 388

مطبعة الآداب	                    253، 388

278 مطبعة الإسلام	 

393 المطبعة الإسلاميَّة	 

مطبعة الخيّام	                   199، 312

383 المطبعة السلفيَّة	 

388 مطبعة المعارف	 

402 مطبعة جامعة بغداد	 

212 مطبعة ستارة	 

مكّة المكرّمة	                   358، 390، 394

مكتب الإع�لام الإس�لاميّ     80، 269، 

327 ،315

مكتبة آستان قدس	                  63، 69، 73، 76

مكتبة إسماعيليان	                    197، 252

79 المكتبة الإسلاميَّة	 

261         �مكتب��ة الإمام أمير المؤمنني

مكتبة الأندلس	                  79، 253

المكتبة الحيدرية	                  84، 254

197 مكتبة الخيّام	 
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343 مكتبة الداوريّ	 

ة           337 المكتبة الرضويَّة لإحياء تراث الجعفريَّ

مكتب��ة  الص��در=  حس��ن  الس��يَّد   مكتب��ة 
الصدر	                 60، 199، 314

60 مكتبة الشيخ السماويّ	 

376 ة	  المكتبة الظاهريَّ

69 ة	  المكتبة العامَّ

76 مكتبة الفيضيَّة	 

66 مكتبة المجلس	 

الآث��ار  لإحي��اء  ��ة  المرتضويَّ  المكتب��ة 
218  ،86 ة	                   الجعفريَّ

مكتب��ة آي��ة الله المرعشّي النجف��يّ          20، 

 ،35  ،33  ،32  ،30  ،28  ،26  ،24  ،23

 ،66  ،63  ،62  ،61  ،59  ،58  ،38  ،37

 ،215  ،104  ،87  ،82  ،76  ،75  ،74

337 ،329 ،315 ،252

341 مكتبة بصيرتيّ	 

58 مكتبة كاشف الغطاء	 

69 مكتبة گوهرشاد	 

63 مكتبة مسجد جامع	 

مكتبة ملك	                     69، 76

215 منشورات الحرمين	 

منشورات  الرضّي	                     90، 94

361 منشورات مهدويّ	 

مهر استوار	               197، 327

 ،88 ،81 ،79      س��ة آل البيت مؤسَّ

 ،233  ،232  ،224  ،199  ،198  ،96

 ،343  ،342  ،276  ،270  ،254  ،253

353

س��ة إسام�عيليان     79، 88، 233،  مؤسَّ

320 ،319

س��ة الأعلم��يّ للمطبوعات          233 مؤسَّ

 ،101 ،83      سة الإمام الصادق مؤسَّ

312 ،260 ،196

258 سة البعثة	  مؤسَّ

254 سة الرسالة	  مؤسَّ

 ،88 ،77      س��ة س��يِّد الش��هداء مؤسَّ

347 ،319 ،252

الوحي��د  د  المج��دِّ م��ة  العَّال س��ة   مؤسَّ
230 البهبهانيّ	       

410 سة المطبوعات الحديثة	  مؤسَّ

سة المطبوعات الدينيَّة	               88، 320 مؤسَّ

348 سة المعارف الإسلاميَّة	  مؤسَّ

سة الموطّئين لظهور إمام العصر               201 مؤسَّ
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س��ة النشر الإسلاميّ    80، 85، 86،  مؤسَّ

 ،200  ،198  ،197  ،110  ،94  ،88

 ،224  ،223  ،219  ،213  ،211  ،206

 ،271  ،260  ،252  ،251  ،243  ،225

 ،343  ،312  ،311  ،295  ،285  ،278

361 ،360 ،345

سة الوفاء	                83، 201، 252 مؤسَّ

)حرف النون(

 ،60  ،46  ،35  ،32 النجف الأشرف	 

 ،373  ،254  ،110  ،97  ،84  ،68  ،61

388

114 نهر الفرات	 

114 النيل	 

)حرف الهاء(

55 الهند	 
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)حرف الألف(

159 آداب الحجّ	 

 أجوب��ة المس��ائل= جواب��ات اب��ن إدريس= 

256 جوابات المسائل	 

مخترص�  ��ديّ=  المحمَّ الفق��ه  في  الأحم��ديّ 

الأحمديّ	                        272، 326

بالمخترص�  الشرائ��ع  كت��اب   اختص��ار 

57  ،53 النافع	                        

453  اختلاف الحديث ومسائله	 

459            ّ مة الحلِّي إرشاد الأذهان= إرشاد العَّال

إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدين              159

327 الأركان في دعائم الدين	 

118 الأدعية والأوراد والختوم	 

159 الأدعية الثلاثون	 

37 أساس الأحكام	 

الاستبصار        266، 329، 332، 333، 367

إصباح الش��يعة بمصب��اح الشريعة     101، 

222 ،201 ،200

237 الأصول	 

331 الإعلام	 

أعي��ان الش��يعة            115، 118، 119، 

345 ،316

الاقتص��اد فيما يجب ع�لى العب��اد       202، 

266 ،217 ،214 ،204 ،203

158  ،43 الألفيّة	                     

أمل الآمل              67، 111، 115، 118

 ،331  ،217  ،203  ،133 الانتصار	     

 ،265  ،262  ،245  ،244  ،239  ،234

331

الإنصاف في تحقيق مسائل الالخف	 48

الفص��ول  شرح  في  الجلاليَّ��ة   الأن��وار 
159 النصيريّة	 

64 الأنوار الرضويّة	 

73 أنوار الرياض	 

83 أوثق الوسائل	 

266 الإيجاز	 
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شرائ��ع  شرح  في  الأح��كام   إيض��اح 

24 الإسلام	 

441 إيضاح الاشتباه	 

76 إيضاح الرياض	 

 إيض��اح المناف��ع في شرح الناف��ع في مخترص� 

59 الشرائع	 

)حرف الباء(

بحار الأنوار= البحار                 46، 54، 446

48 بحر الجواهر	 

36 بحر الحقائق	 

البحر اللامع في شرح المختصر النافع	 64

455  ،451 البداية	                  

31 بدائع الأحكام	 

البره��ان الس��اطع للأن��ام في شرح شرائ��ع 

37  ،23 الإسلام	                        

مخترص�  لأح��كام  القاط��ع   البره��ان 

64 الشرائع	 

322 البشرى	 

158 البيان	 

)حرف التاء(

68 تاريخ علماء البحرين	 

453 تأسيس الشيعة	 

التأمّليات= حاشية على الرياض	 74

151 تبصرة المتعلمين	 

266  ،257 التبيان	                       

تجويد البراعة في شرح تجريد البلاغة           159

التحرير الطاوسّي	                     455، 462

327 التحرير في الفقه	 

58 تحصيل المنافع	 

118 تحفة الطالبين في أصول الدين	 

 تحقي��ق دلائ��ل الأح��كام في شرح شرائ��ع 

35 الإسلام	 

145 تذكرة الفقهاء	 

69 ترجمة المختصر، فارسيَّة	 

 ترجم��ة المخترص�، للم��ولى ع�لاء الدين بن 

69 د القميّ	  محمَّ

��د باق��ر بن   ترجم��ة المخترص�، للم��ولى محمَّ
69 د تقيّ	  محمَّ

د صالح بن سلطان علّي   ترجمة المختصر، لمحمَّ
69 الفراهانيّ	 

273 التعريف	 

تفسير مغمضات القرآن	         159، 374

37 تقرير المرام	 

57 تكملة المعتبر	 
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64 تكميل الأحكام	 

تلخيص الأقوال في معرفة الرجال            463

328 التنزيه	 

مذه��ب  ع�لى  الفقهيّ��ة  القواع��د   تنضي��د 
374 الإماميّة	 

التنقي��ح الرائع من المخترص� النافع     59، 

374 ،343 ،315 ،159 ،123

 ،167 التهذيب= تهذيب الأحكام	 

 ،353  ،352  ،333  ،329  ،269  ،266

421 ،367

تهذيب الوصول	             434، 436

تهذيب الشيعة لأحكام الشريعة                326

463 توضيح المقال	 

)حرف الجيم(

31 جامع الأحكام	 

421 جامع البيان	 

جامع الجوامع	                    25، 64

246  ،200 جامع الالخف والوفاق	 

الجام��ع للشرائ��ع= الجام��ع في الشرائ��ع= 

جامع الشرائع= الجامع         77، 80، 84، 

 ،93  ،92  ،90  ،89  ،88  ،87  ،86  ،85

106 ،105 ،103 ،100 ،97

29 جامع الغرر	 

جامع الفوائد في تلخيص القواعد                 159

جامع المدارك في شرح المختصر النافع	 65

جامع المقاصد	                 126، 151

جمل العلم والعمل	           202، 203، 265

الجم��ل والعق��ود= الجم��ل    204، 213، 

266 ،217 ،214

266 جواب الحلبيّات	 

جوامع الجامع في المختصر النافع	 61

213 جواهر الفقه	 

جواهر الكلام	    46، 48، 153، 343

جواهر الكلام في شرح شرائع الإسلام          27، 

)حرف الحاء(

حاشية الشرائع       23، 24، 33، 36، 37، 38

باق��ر  ��د  محمَّ الآق��ا  الشرائ��ع،   حاش��ية 
44 البهبه��انّي        

طاه��ر  للش��يخ  الشرائ��ع،   حاش��ية 

45 الحچام��يّ      

ب��ن  ��د  محمَّ للش��يخ  الشرائ��ع،   حاش��ية 
44 الحس��ن        

د   حاش��ية الشرائع، للمولى عب��د الله بن محمَّ
44 التونيّ	 
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��د أمين بن   حاش��ية الشرائ��ع، للم��ولى محمَّ
44 د	         محمَّ
د بن عبد الفتّاح   حاشية الشرائع، للمولى محمَّ
44 التنكابنيّ	 
��د جعف��ر  للم��ولى محمَّ الشرائ��ع،   حاش��ية 
45 شريعتمدار	 
��د جعف��ر  للم��ولى محمَّ الشرائ��ع،   حاش��ية 
44 الكبودرآهنگيّ	 
 حاش��ية الشرائع، للميرزا  إبراهيم المرعشّي 
44 الآمليّ	 
 حاشية الشرائع، للميرزا إبراهيم بن معصوم 
44 القزوينيّ	 
 حاش��ية الشرائ��ع، للش��هيد ع�ليّ ب��ن أحمد 
42 الجبع��يّ    
حاشية الشرائع، للمدقّق الشيروانيّ	 42
د   حاشية الشرائع، للمولى الفقيه الشيخ محمَّ
45 حسن كبّة	 

 حاش��ية الشرائع، للمولى عزيز الله بن المولى 
44 د تقيّ المجلسّي	  محمَّ
للوحي��د  الإس�لام،  شرائ��ع   حاش��ية 
42 البهبهانيّ	 
أكرب�  ع�ليّ  للح��اج  المخترص�،   حاش��ية 
45 الخراس��انّي   

 حاشية المختصر، للس��يِّد عبد الله الجزائريّ 
42 التستريّ	 

حاشية المختصر، للسيِّد علّي الطباطبائيّ     45

حاشية المختصر، للسيِّد علّي الجزائريّ	 44

ج��واد  ��د  محمَّ للس��يِّد  المخترص�،   حاش��ية 
45 العام�ليّ     

 حاشية المختصر، للسيِّد ميرزا  إبراهيم علاء 
44 الدين حسين	 

 حاش��ية المخترص�، لعبد العالي اب��ن المحقّق 

67 الكركيّ	 

 حاش��ية المختصر، لعلّي بن الحسني� بن عبد 
68 العالي الكركيّ	 

 حاشية المختصر، للشيخ إبراهيم بن سليمان 

67 القطيفيّ	 

 حاشية الشرائع، للش��يخ صالح ابن الشيخ 

42 د	  محمَّ

النب��يّ  عب��د  للش��يخ  المخترص�،   حاش��ية 
68 الجزائ��ريّ       

 حاش��ية المختصر، للش��يخ علّي بن الحسني� 
68 الكركيّ	 

 حاش��ية المختصر، للش��يخ علّي ابن الش��يخ 
68 د	  محمَّ
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 حاش��ية المختصر، للش��يخ علّي بن حسني� 
67 الكركيّ	 
 حاشية المختصر، للشيخ علّي بن سليمان بن 
68 درويش	 
يوس��ف  للش��يخ  الشرائ��ع،   حاش��ية 
44 البحرانيّ	 
إبراهي��م  للمري�زا  الشرائ��ع،   حاش��ية 
42 القزوينيّ	 
حاشية المختصر، لزين الدين الشهيد	 67
 حاش��ية المختصر النافع، أحمد بن علّي، الحرّ 
67 العامليّ	 
ش��فيع  للس��يّد  الري��اض،  ع�لى   الحاش��ية 
73 الجابلقيّ	 
حسني�  للس��يد  الري��اض،  ع�لى   الحاش��ية 
73 اللكنهويّ	 
د باقر   الحاش��ية على الري��اض، للش��يخ محمَّ
75 القايينيّ	 
عب��د  للم��ولى  الري��اض،  ع�لى   الحاش��ية 
73 الوهاب	 
د جعفر   الحاش��ية على الرياض،  للمولى محمَّ
73 الاسترآباديّ	 
 الحاشية على الرياض، لشمس الدين محمود 

75 المرعشّي	 

 الحاش��ية على الرياض، للس��يّد أبي الحس��ن 
76 الأنگجيّ	 

محس��ن  للس��يّد  الري��اض،  ع�لى   الحاش��ية 
76 الحكي��م      

��د تقيّ   الحاش��ية على الرياض، للس��يّد محمَّ
75 القزوينيّ	 

 الحاش��ية ع�لى الري��اض، للس��يّد مصطفى 
75 الكاشانيّ	 

 الحاش��ية ع�لى الري��اض، للس��يّد مصطفى 
75 اللكنهويّ	 

 الحاش��ية ع�لى الرياض، للش��يخ إسام�عيل 

74 الزنجانيّ	 

 الحاش��ية على الرياض، للشيخ عبد الحسين 

74 الطريحيّ	 

د تقي   الحاش��ية على الري��اض، للم��ولى محمَّ
74 الهرويّ الأصفهانيّ	 

د علّي   الحاش��ية على الري��اض، للم��ولى محمَّ
74 القراجه داغيّ	 

 الحاش��ية ع�لى الري��اض، للمري�زا نصر الله 

74 الفارسّي	 

 الحاش��ية ع�لى الري��اض، للمري�زا  هاش��م 

75 الخوانساريّ	 
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 الحاش��ية على الرياض، للميرزا عبد الواسع 
74 الزنجانيّ	 
��د  محمَّ للمري�زا  الري��اض،  ع�لى   الحاش��ية 
74 التنكابنيّ	 
د علّي   الحاش��ية ع�لى الرياض، للمري�زا محمَّ
75 الچهاردهيّ	 
ج��واد  ��د  لمحمَّ الري��اض،  ع�لى   الحاش��ية 
73 النراق��يّ        
 الحاش��ية ع�لى جواهر ال��كلام، الم��ولى علّي 
48 الكن��يّ    
د   الحاش��ية على جواهر الكلام، للميرزا محمَّ
48 التنكابنيّ	 
462 حاشية على رجال ابن داود	 
48 الحاشية على كتاب الخمس	 
462 الحاشية على منهج المقال	 
462 الحاشية على نقد الرجال	 
حاوي المرام في شرح شرائع الإسلام               21، 27
120 الحاوي لتحرير الفتاوي	 
 ح��اوي م��دارك الأح��كام في شرح شرائع 
21 الإسلام	 
الحدائ��ق الن��اضرة= الحدائ��ق      44، 70، 

348 ،72 ،71

22 الحقائق	 

حقائق الفقه في شرح شرائع الإسلام	 36

حواشٍ على التهذيب والاستبصار	 43

حواشٍ على الحدائق والمدارك والمعالم       72

)حرف الخاء(

شرائ��ع  شرح  في  الأع�لام   خصائ��ص 

37 الإسلام	 

خلاصة الأقوال	 43، 439، 440، 446

شرائ��ع  شرح  في  الحقائ��ق   خلاص��ة 

36 الإسلام	   

الالخف     98، 144، 205، 216، 217، 

 ،246  ،244  ،239  ،234  ،231  ،218

 ،278  ،266  ،265  ،262  ،261  ،259

347 ،332 ،323

120 الخلل في الصلاة	 

)حرف الدال(

117 الدرّ الفريد في علم التوحيد	 

151 الدرّ المنضود	 

120 الدرّ النضيد في فقه الصلاة	 

 ال��درّ والمرج��ان في الأحادي��ث الصح��اح 
446 والحسان	 

454 دراية الحديث	 

29 الدرّة الحائريّة	 
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الدروس الشرعيَّة في فقه الإماميَّة          158
39 دقائق الأفهام	 
دلائل الأحكام	                       26، 37

)حرف الذال(
25 ذخيرة البضائع	 
ذرائع الأحلام في شرح شرائع الإسلام	 34
32 ذرائع الأنام	 
24 الذرائع في شرح الشرائع	 
 الذريعة= الذريعة إلى تصانيف الشيعة   19، 
 ،112 ،72 ،67 ،61 ،60 ،43 ،42 ،39

247 ،125 ،116 ،114 ،113
ذكرى الش��يعة= ذكرى الش��يعة إلى أحكام 
الشريع��ة= الذكرى       102، 158، 168، 

456
)حرف الراء(

462 رجال ابن الغضائريّ	 
440 رجال ابن داود	 
345 رجال بحر العلوم	 
68  ،30 الرسالة الرضويّة	                
328 الرسالة الغرية	 
328 رسالة علّي بن بابويه	 
رسالة في الإجماع والاستصحاب	 72
رسالة في الأصول الخمسة الاعتقاديّة	 72

120 رسالة في السهو في الصلاة	 

رسالة في تثليث التسبيحات الأربع	 72

201 رسالة في تحريم الفقاع	 

رسالة في تحمّل العبادة عن الغير               120

 رس��الة في ج��واز الاكتف��اء بضرب��ة واحدة 

72 في التيمّم	 

120 رسالة في كثير الشكّ	 

120 رسالة في نيّات الحجّ	 

120 رسالة في واجبات الصلاة	 

278 رسائل السيَّد المرتضى	 

رسائل المحقّق الكركيّ	       138، 151

455 الرعاية	 

الرواشح السماويّة	                455، 456

152 روض الجنان	 

 ،119  ،111  ،70 الجن��ات     روض��ات 

445 ،200 ،199 ،197

الروضة البهيّة	                   40، 43

رياض الدلائل وحياض المسائل	 70

)حرف الزاي(

زهر الرياض	                          72، 74

)حرف السين(

152 السراج الوهاج	 
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لتحري��ر  الح��اوي  السرائ��ر   السرائ��ر= 

الفت��اوي      13، 86، 135، 136، 138، 

 ،252  ،251  ،231  ،221  ،199  ،144

 ،259  ،258  ،257  ،256  ،255  ،253

 ،266  ،265  ،264  ،262  ،261  ،260

 ،279  ،278  ،276  ،275  ،273  ،267

 ،290  ،289  ،288  ،287  ،283  ،281

 ،301  ،299  ،296  ،294  ،292  ،291

 ،347  ،331  ،320  ،306  ،303  ،302

355

28 سفينة الأحكام	 

455 سنن الهداية في علم الدراية	 

)حرف الشين(

شرائع الإسلام= شرائع الإسلام في مسائل 

الحلال والحرام     17، 18، 19، 20، 39، 

314 ،122 ،51 ،40

الشرائع بالمختصر النافع	            53، 57

454 شرح أصول دراية الحديث	 

شرح الرياض، مجهول المؤلّف	 73

شرح الرياض، للسيّد آقا أحمد القمّيّ	 75

125 الشرح الصغير	 

شرح ألفيَّة الشهيد	                  120، 159

الشرح الكبير	                  41، 125

70 شرح اللمعة	 

شرح المختصر النافع     58، 59، 61، 62، 

66 ،65 ،64 ،63

د   شرح المختصر النافع، للشيخ أحمد بن محمَّ
66 البحرانيّ	 

66 شرح ترددات المختصر النافع	 

72 شرح ثانٍ على المختصر	 

21 شرح خطبة الشرائع	 

362 ر	  شرح رسالة  سَّال

شرح على الرياض، لعلّي أكبر القزوينيّ	 76

الري��اض،  ع�لى  شرح 

76 لفخر الدين النراقيّ	 

 شرح على الري��اض، لعبد الكريم الإيروانّي 
76 القزوينيّ	 

��د   شرح ع�لى الري��اض، لمحم��ود ب��ن محمَّ
76 الخوئيّ	 

71 شرح على مفاتيح الشرائع	 

شرح مبادئ الأصول	         159، 374

19 شرح نكت النهاية	 

33 شعائر الإسلام	 

شوارع الأعلام	                  33، 34
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25 شوارع الشرائع	 

)حرف الصاد(

302 صحاح اللغة	 

الصراط المستقيم والمنهج القويم	 65

)حرف الضاد(

 الضي��اء اللاـــم��ع ف��ــــي شــــ��رح مختصر 

33 الشرائع	     

الدي��ن  فخ��ر  للش��يخ  اللام��ع،   الضي��اء 

61 النجفيّ	 

)حرف الطاء(

118 طبقات أعلام الشيعة	 

حسني�  لغ�لام  الري��اض،   طرائ��ق 

64 الدربنديّ	 

 طوال��ع الــلوام��ع ف��ــي شــ��رح المخترص� 

64 النافع	 

)حرف العين(

ة= ع��دّة الأص��ول         209، 212،  الع��دَّ

 ،435  ،433  ،409  ،393  ،285  ،266

452 ،450 ،449 ،446 ،436

113 عدّة الداعي	 

373 علل الشرائع	 

118 عوالي اللآلي	 

)حرف الغين(

غاي��ة الم��راد= غاي��ة الم��راد في شرح نك��ت 

الإرشاد	                      102، 159، 315

 غاي��ة الم��رام أو نهاي��ة المرام، للس��يِّد علّي بن 
60 محمّد العامليّ	 

 غاي��ة الم��رام ، للش��يخ حسني� ب��ن مفل��ح 

20 الصمري�يّ        

 غاية المرام، للس��يّد حسين ابن السيّد حسن 
22 مير حكيم	 

غرر الجامع في شرح المختصر النافع	 60

265 غرر الفوائد ودرر القلائد	 

302 غريب الحديث	 

302 الغريب المصنفّ	 

153 غنائم الأيام	 

 غني��ة القاصدي��ن في معرف��ة إصطلاح��ات 

455 المحدّثين	 

غنية النزوع في عِلْم��يّ الأصول والفروع= 

غني��ة الن��زوع= الغني��ة      13، 80، 87، 

 ،203  ،202  ،201  ،200  ،196  ،195

 ،216  ،214  ،213  ،207  ،205  ،204

 ،224  ،223  ،222  ،221  ،219  ،217

 ،232  ،231  ،229  ،228  ،227  ،226
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 ،241  ،238  ،237  ،236  ،234  ،233

 ،248  ،247  ،246  ،244  ،243  ،242

260

)حرف الفاء(

456 فائق المقال	 

الفحص والبيان في أسرار القرآن	 84

118 الفرائد الباهرة	 

326 فقه القرآن	 

440 الفهرست، للشيخ الطوسّي	 

26 الفوائد	 

39 فوائد المرام	 

)حرف القاف(

قبس الأنوار في نصرة العترة الأخيار   201

الق��رآن الكري��م     91، 92، 99، 160، 

 ،298  ،247  ،241  ،240  ،239  ،227

 ،355  ،354  ،349  ،347  ،340  ،305

 ،374  ،373  ،371  ،368  ،362  ،356

 ،383  ،382  ،381  ،380  ،379  ،377

 ،392  ،389  ،388  ،387  ،385  ،384

 ،409 ،407 ،397 ،396 ،395 ،3939

430 ،428 ،416 ،415 ،411

84 قضاء الفوائت	 

القواعد	                      171، 177، 182

159 القواعد والفوائد	 

)حرف الكاف(

كاش��ف المرام عن أسرار رياض الأحكام، 

74 للشيخ علّي القزوينيّ الحائريّ	 

كاشف الإبهام في شرح شرائع الإسلام	 37

ال��كافي في الفق��ه= الكافي في أص��ول الدين 

ال��كافي      51، 202، 205،  وفروع��ه= 

272 ،261 ،217 ،215

273 الكامل	 

303 كتاب الحيوان	 

317 كتاب النافع	 

342 كتاب حريز	 

نجــــــاس��ة  ع��ن  الالتـــب��اس   كـــش��ف 

83 الأرجاس	    

كش��ف الرم��وز      13، 57، 309، 312، 

 ،322  ،317  ،316  ،315  ،314  ،313

 ،330  ،328  ،327  ،326  ،325  ،323

 ،338  ،336  ،335  ،334  ،333  ،331

 ،344  ،343  ،342  ،341  ،340  ،339

 ،363  ،362  ،357  ،356  ،349  ،345

368 ،364
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كشف الظلام في شرح شرائع الإسلام    24
كشف القناع عن الأحكام	                25، 32
كشف اللثام       70، 79، 93، 102، 366
كنز الأحكام في شرح شرائع الإسلام   29، 

39
كن��ز العرفان في فقه الق��رآن    159، 372، 

408 ،382 ،378 ،374
60 كنز العمال	 
63 كنز المسائل	 
كنز المنافع في شرح المختصر النافع	 60
الكنى والألقاب	                112، 314

)حرف اللام(
لسان الفقهاء	                 128، 257
33 اللمع في شرح الشرائع	 
اللمعة الدمشقيَّة	              158، 373
159 اللوامع الإلهيَّة	 
 لوامع النكات في شرح الشرائع، للشيخ محمود 
32 الميثميّ	 
 اللوامع في شرح الشرائع، للسيّد علّي الحسينيّ 
30 القزوينيّ	 
445 لؤلؤة البحرين	 

)حرف الميم(
434 مبادئ الوصول	 

المباني الجعفريّة، للشيخ جعفر النجفيّ	 37

المبس��وط    86، 98، 101، 150، 205، 

 ،265  ،261  ،260  ،259  ،251  ،218

 ،332  ،323  ،291  ،290  ،278  ،266

367 ،360

326 ،272    المتمسك بحبل آل الرسول

157 مجلَّة تراثنا	 

 ،10 ،9 ،8 ،7     مجلَّة فقه أهل البيت

 ،249 ،193 ،155 ،107 ،77 ،49 ،15

431 ،369 ،309

23 مجمع الأحكام	 

462 مجمع الرجال	 

 مجم��ع الفائ��دة والبره��ان في شرح إرش��اد 

459 الأذهان	 

62 مجمع المسائل	 

121 المحرّر في فقه الاثني عشر	 

31 مخازن الأحكام	 

ديّ           272 المختصر الأحمديّ في الفقه المحمَّ

تفسري�  م��ن  المنتخ��ب   = التبي��ان   مخترص� 

257 القرآن	       

مختصر الشرائع	                  54، 317

19 ة	  مختصر المراسم العلويَّ
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266 مختصر المصباح	 
المخترص� الناف��ع= المخترص� الناف��ع في فقه 
الإمامي��ة= المخترص�   13، 18، 19، 53، 
 ،123  ،122  ،110  ،70  ،67  ،58  ،57
 ،316  ،315  ،314  ،312  ،153  ،126

438 ،368 ،340 ،322 ،320 ،317
مختلف الش��يعة =المختل��ف    109، 134، 
 ،153  ،186  ،138  ،137  ،136  ،135
 ،368  ،334  ،333  ،329  ،316  ،224

445 ،444
شرائ��ع  شرح  في  الأح��كام   م��دارك 
الإسلام	                       18، 21، 43، 465
83 المدخل في أصول الفقه	 
63 مرآة الأحوال	 
��ة= المراس��م     51، 137،  المراس��م العلويَّ

326 ،273 ،214
25 المرغوب	 
202 مسألة في إباحة نكاح المتعة	 
مسألة في الردّ على المنجّمين	         201، 202
84 مسألة في نجاسة المشركين	 
المسالك= مس��الك الأفهام في شرح شرائع 
الإس�لام      18، 20، 40، 152، 330، 

351 ،350 ،348

46 المسالك	 

121 مسائل ابن فهد	 

266 المسائل الحائريّات	 

328 مسائل الالخف	 

المسائل العزّيّة	                    19، 439

19 المسائل المصريّة	 

المسائل المقداديّة	               13، 155

المسائل الموصليّات	               265، 292

مس��ائل الناصريّات     203، 216، 265، 

327

مسائل في الفقه= مسائل بن طي                   117

19 المسلك في أُصول الدين	 

63 مشارق الأنوار	 

455 مشرق الشمسين	 

92 المشيخة	 

المصباح	     133، 265، 266، 326، 373

24 مصباح الاجتهاد	 

34 مصباح الفقيه	 

76 المصباح المنير، مجهول المؤلّف	 

الـص�لاة  واجب��ات  ف��ــــي   الـمـــصب��اح 

121 ومندوباتها	         

26 مطالع الأنوار	 
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مس��الك  شرح  في  الأح��كام  مع��ارج 

32  ،23 الأفهام	                        

معارج الأصول	       20، 437، 438

84 معالم الدين في الفقه	 

440 معالم العلماء	 

348 معاني الأخبار	 

المعترب� في شرح المخترص�= المعترب�     18، 

 ،133  ،123  ،109  ،58  ،56  ،53  ،19

 ،321  ،320  ،316  ،166  ،162  ،153

 ،341  ،340  ،338  ،324  ،323  ،322

439 ،438 ،367 ،354 ،345

247 معتقد الأماميَّة	 

23 معتمد الأحكام	 

 معتم��د الأن��ام ف��ــــي شـــــ��رح شـــ��رائع 

34  ،22 الإسلام	       

74 مفتاح الرياض	 

مفتاح الكرامة	                  46، 152

35 مفتاح الكلام	 

456 مقباس الهداية	 

المقترص� من شرح المخترص�      59، 121، 

124 ،123

323 مقدمة على فقه الشيعة	 

المقن��ع= مقن��ع الش��يخ الص��دوق    133، 

272 ،136

المقنعة= مقنعة الشيخ المفيد     133، 136، 

335 ،264

من لا يحضره الفقيه	                269، 272

63 المنافع	 

مناهج الأحكام	                        23، 65، 153

247 منتخب غنية النزوع	 

منتقد المنافع في شرح المختصر النافع	 65

الصح��اح  الأحادي��ث  في  الجام�ن  منتق��ى 

والحس��ان= منتق��ى الجام�ن     447، 455، 

462

منته��ى المطلب في تحقيق المذه��ب     230، 

456 ،441 ،334

35 منتهى مقاصد الأنام	 

303 منهاج البيان	 

455 منهاج الهداية إلى علم الدراية	 

المه��ذّب الب��ارع في شرح المخترص� النافع= 

المه��ذب الجدي��د     13، 59، 70، 107، 

 ،123  ،121  ،117  ،111  ،110  ،109

 ،131  ،130  ،127  ،126  ،125  ،124

 ،139  ،138  ،135  ،134  ،133  ،132
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 ،152  ،151  ،150  ،147  ،146  ،145

153

 المهذّب لابن البراج= المهذب القديم       121، 

273 ،260 ،213 ،205

33 موارد الأنام	 

256 المواسعة والمضايقة	 

31 مواهب الأفهام	 

36 ة	  المواهب الغرويَّ

الموجز الحاوي	                     121، 151

)حرف النون(

الكت��اب  الشرائ��ع=  مخترص�  في   الناف��ع 

54 النافع	        

159 النافع يوم الحشر	 

37 نتائج البدائع	 

الأش��باه  بني�  الجم��ع  في  الناظ��ر   نزه��ة 

والنظائر	                  83، 84، 89، 90

159 نضد القواعد الفقهيَّة	 

شــ��رائع  شـــ��رح  ف��ــي  الإله��ام   نفح��ات 

27 الإسلام	   

158 النفليَّة	 

20 نكت الشرائع	 

النكت المستخرجة من كتاب التبيان      257

320 نكت النهاية	 

النهاية     143، 198، 251، 259، 260، 

 ،290  ،276  ،267  ،266  ،265  ،261

436 ،367 ،336 ،332 ،330 ،291

456 نهاية الدراية	 

شرائ��ع  مخترص�  شرح  في  الم��رام   نهاي��ة 

الإسلام	                           21، 43، 465

النهاية في تفسري� الخمس��مئة آي��ة         160

نهج السداد في شرح واجب الاعتقاد               159

نهج الوصول إلى علم الأصول	 20

الأحادي��ث  ف��ــــي  الوضّ��اح   النـــه��ج 
446 الصحاح	               

39 النور الساطع	 

)حرف الهاء(

32 هداية الأنام	 

هداية المؤمنين= حديقة المؤمنين	 62

121 الهداية في فقه الصلاة	 

60 هدية الطالبين	 

)حرف الواو(

الواسطة	                           321، 326

75 وثيقة الوسائل	 

455 الوجيزة	 
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شرائ��ع  شرح  في  الأح��كام   ودائ��ع 

36 الإسلام	 

38 ودائع النبوّة	 

الوسيلة	             51، 215، 321، 326، 367

وصول الأخيار إلى أصول الأخبار      455
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)حرف الألف(

الإتقان	                       376، 380، 410

376 أحكام القرآن	 

338 الأحكام في أصول الأحكام	 

112 أدب الطفّ	 

الاستبصار	                237، 329، 333

376 الإسلام عقيدة وشريعة	 

إصباح الشيعة بمصباح الشريعة          101، 

222 ،201

454 أصول الحديث وأحكامه	 

376 أصول الدين الإسلاميّ	 

ة للفقه المقارن	    388، 393 الأصول العامَّ

أصول الفقه الإسلاميّ	       337، 378

110 الأعلام	 

113 أعلام هجر 	 

أعيان الش��يعة    80، 82، 83، 84، 85، 97، 

 ،116  ،115  ،114  ،112  ،110  ،102

314 ،312 ،199 ،197 ،120 ،119 ،118

214 الاقتصاد	 

جب��ل  علام�ء  تراج��م  في  الآم��ل   أم��ل 

 ،114  ،111  ،85  ،82  ،79 عام��ل      

 ،253  ،120  ،119  ،118  ،117  ،115

454 ،373

الانتص��ار في انف��رادات الإماميّ��ة     206، 

361 ،245 ،244 ،219 ،217

الأنساب للسمعانيّ	                    114، 117

402 الأنموذج في أصول الفقه	 

الأنوار الألهيّة = الأنوار المضيئة            114

82 الأنوار الساطعة	 

إيضاح النافع	                        54، 317

441 إيضاح الاشتباه	 

إيضاح الفوائد	                   139، 319، 343

)حرف الباء(

بح��ار الأن��وار         55، 60، 83، 85، 

446 ،259 ،252 ،201 ،114
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 بع��ض الآراء الفقهيّ��ة الخاصّ��ة للمحقّ��ق 
459 الأردبيليّ	 

اللغويّني�  طبق��ات  في  الوع��اة   بغي��ة 
81 والنحاة	 

)حرف التاء(

تاريخ الفقه الإس�لامي وأدواره          463

تأسيس الشيعة لعلوم الإسلام        453، 454

التحرير الطاوسّي	                  164، 168، 455

152 التحفة السنيّة	 

392 تحفة الفقهاء	 

441 تدريب الراوي	 

83 تذكرة الأعيان	 

تذكرة الفقهاء	 88، 94، 443، 444

285 التذكرة بأصول الفقه	 

82 تعليقة أمل الآمل	 

404 ون	  التفسير والمفسّر

تفصيل وس��ائل الش��يعة إلى تحصيل مسائل 

الشريعة= وسائل الشيعة= الوسائل    96، 

 ،276  ،187  ،180  ،168  ،166  ،165

397 ،343

441 التقريب	 

447 تكملة الرجال	 

التنقي��ح الرائع للمختصر الناف��ع= التنقيح 

الرائع     252، 315، 319، 326، 329، 

344 ،330

445 تنقيح المقال	 

تهذي��ب الأح��كام= التهذي��ب    94، 95، 

 ،237  ،175  ،168  ،167  ،105  ،104

329

أبح��اث  تقري��رات  الأص��ول=  تهذي��ب 

238 السيَّد الإمام الخمينيّ	 

تهذيب الوصول= تهذيب الوصول إلى علم 

الأصول	                     436، 437، 448

)حرف الجيم(

386 جامع البيان	 

جامع الالخف والوفاق...	        201، 247

جامع المقاصد	                        126، 314

الجامع للشرائع     77، 81، 85، 87، 88، 

 ،96  ،95  ،94  ،93  ،92  ،91  ،90  ،89

 ،104 ،102 ،101 ،100 ،99 ،98 ،97

177 ،105

104 جمع پريشان	 

الجمل والعقود في العبادات	        213، 214

جواه��ر الكلام في شرح شرائع الإس�لام= 
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جواه��ر الكلام     93، 104، 130، 153، 

 ،252  ،233  ،231  ،226  ،224  ،198

 ،368  ،367  ،366  ،334  ،331  ،312

426 ،402

)حرف الحاء(

الحدائق الناظرة في أحكام العترة الطاهرة= 

الحدائ��ق الن��اضرة      152، 223، 271، 

345

 حركة الاجتهاد عند الشيعة الإماميّة       459، 
460

الراب��ع  الق��رن  في  الإس�لاميَّة   الحض��ارة 
441 الهجريّ	   

339 حياة وفكر ابن ادريس	 

)حرف الخاء(

خاتمة المستدرك	                    199، 254

117 الخراجيّات	 

الرج��ال=  معرف��ة  في  الأق��وال  خلاص��ة 

خلاصة الأقوال	                       440، 446

 ،244  ،218  ،167  ،144 ا�لخلاف      

348 ،347 ،335 ،333 ،279 ،278

)حرف الدال(

463 دانشنامه شاهي	 

41 الدرّ المنثور	 

151 الدرّ المنضود	 

446 الدرّ والمرجان	 

ال��دروس الشرعيّة في فقه الإماميّة     197، 

343 ،198

دعائ��م الإس�لام وذك��ر الح�لال والح��رام 

342 والقضايا والأحكام	 

373 دليل القضاء الشرعيّ	 

)حرف الذال(

 ذخري�ة المع��اد في شرح الإرش��اد    153، 

233

الش��يعة=  تصاني��ف  إلى   الذريع��ة 

الذريع��ة       20، 48، 54، 56، 59، 70، 

 ،112  ،89  ،84  ،83  ،82  ،81  ،79

 ،120  ،118  ،117  ،116  ،114  ،113

 ،256  ،247  ،202  ،125  ،124  ،122

 ،327  ،326  ،317  ،316  ،299  ،257

454 ،446

ذك��رى الش��يعة في أحكام الش��يعة= ذكرى 

الشيعة= الذكرى       79، 80، 84، 168، 

 ،451  ،450  ،232  ،207  ،175  ،174

456
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)حرف الراء(

الرج��ال= رج��ال اب��ن داود        79، 82، 

439 ،83

97  	ّ رجال الكشّي

328 رسالة ابن بابويه	 

رس��الة في ماء البئر، للشهيد الثاني        457

الرسالة الفخريّة في معرفة النيّة	 88

152 الرسائل	 

167 الرسائل الأحمديّة	 

الرسائل التسع	                  337، 341، 439

457 رسائل الشهيد الثاني	 

رسائل الكركيّ	                    138، 139، 140

رسائل في دراية الحديث	          454، 456

105 رسائل ومسائل	 

457  ،456 الرعاية	                   

152 روض الجنان	 

روض��ات الجناّت       70، 71، 80، 111، 

 ،200  ،197  ،120  ،119  ،118  ،116

445 ،327 ،256 ،253 ،252

اللمع��ة  شرح  في  البهيّ��ة   الروض��ة 
الدمش��قيّة                           343، 458

رياض العلماء وحي��اض الفضلاء= رياض 

العلام�ء      82، 113، 114، 115، 117، 

 ،312  ،199  ،151  ،120  ،119  ،118

446 ،316

ري��اض المس��ائل           110، 153، 224، 

361 ،330 ،329 ،317 ،231

المعروفني�  تراج��م  في  الأدب  ريحان��ة 

197 بالكنية واللّقب	 

)حرف الزاي(

460 زمين در فقه إسلاميّ	 

)حرف السين(

152 السراج الوهّاج	 

الفت��اوي=  لتحري��ر  الح��اوي   السرائ��ر 

السرائر       86، 135، 136، 144، 186، 

 ،223  ،222  ،221  ،220  ،201  ،200

 ،257  ،256  ،255  ،252  ،238  ،225

 ،164  ،263  ،262  ،261  ،260  ،258

 ،270  ،269  ،268  ،267  ،266  ،165

 ،276  ،275  ،274  ،273  ،272  ،271

 ،283  ،282  ،281  ،280  ،279  ،277

 ،290  ،289  ،288  ،287  ،286  ،284

 ،297  ،296  ،295  ،293  ،292  ،291

 ،303  ،302  ،301  ،300  ،299  ،298
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 ،323  ،320  ،307  ،306  ،305  ،304

 ،336  ،332  ،331  ،329  ،327  ،325

 ،354  ،353  ،347  ،339  ،338  ،337

360 ،359 ،358 ،356 ،355

سير أعلام النبلاء	                254، 257

)حرف الشين(

الشرائع	                        320، 329، 367

376 شرح الخمسمئة آية	 

شرح العروة الوثقى	                      231، 234

380 شرح المهذّب	 

30 شرح الميثميّ	 

459 شرح حال محقّق أردبيليّ	 

 الش��هاب الثاقب في وج��وب صلاة الجمعة 

232 العينيّ	 

454  ،453 الشيعة وفنون الإسلام	 

)حرف الصاد(

347 صحيح مسلم	 

مس��تحقّــي  إل��ـــى  الــمس��تقيم   الرص�اط 

84 التقديم	 

)حرف الطاء(

طبقات أعلام الشيعة              112، 116، 118

459 طرائف المقال	 

393 الطرق الحكميّة	 

)حرف العين(

عدّة الأصول	              285، 299، 393

114 عدّة الداعي	 

العدّة في أصول الفقه	                      212، 213

علم أصول الفقه	                 202، 376

441 علوم الحديث	 

الأحادي��ث  في  ��ة  العزيزيَّ ال�لآلي   ع��والي 
ة	                          183، 184، 347 النبويَّ

)حرف الغين(

نك��ت  شرح  شرح  في  الم��راد   غاي��ة 

الإرش��اد    79، 84، 102، 103، 315، 

330 ،319

317 غاية المرام	 

153 غنائم الآيام	 

غنية النزّوع في علم��ي الأصول والفروع= 

الغنية      196، 202، 206، 207، 208، 

 ،219  ،218  ،217  ،213  ،212  ،211

 ،225  ،224  ،223  ،222  ،221  ،220

 ،235  ،230  ،229  ،228  ،227  ،226

 ،242  ،241  ،240  ،239  ،238  ،237

260 ،246 ،245 ،244 ،243
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)حرف الفاء(

فائق المقال في الحديث والرجال    94، 448

235 فرائد الأصول	 

فرائد السمطين	                   79، 83

317 فقه الشيعة	 

386 فقه القرآن	 

ة            434 الفكر السلفيّ عند الشيعة الاثنا عشريَّ

314 الفكر السياسّي	 

فهرست أسماء علماء  الشيعة ومصنِّفيهم             441

فهرست الطوسّي	                         97، 440

فهرست مكتبة المسجد الأعظم	 41

الفوائ��د الرجاليّ��ة        110، 115، 116، 

367 ،329 ،316 ،313

الفوائد الرضويّة	                      46، 115

463 الفوائد المدنيّة	 

)حرف القاف(

قاموس الرجال	                        295، 440

القرآن الكريم	                   341، 385، 341

410 القرآن بين الحقيقة والمجاز	 

445 قصص العلماء	 

)حرف الكاف(

الكافي	 56، 57، 95، 105، 136، 175

 ،215  ،214  ،206 الفق��ه      في  ال��كافي 

261 ،219 ،217

328  	كتاب فقه الرضا

كش��ف الرم��وز في شرح المخترص� النافع= 

كش��ف الرم��وز            54، 87، 149، 

 ،315  ،314  ،311  ،296  ،257  ،252

 ،322  ،321  ،320  ،318  ،317  ،316

 ،328  ،327  ،326  ،325  ،324  ،323

 ،335  ،334  ،333  ،332  ،331  ،330

 ،341  ،340  ،339  ،338  ،337  ،336

 ،348  ،347  ،346  ،345  ،344  ،342

 ،355  ،353  ،352  ،351  ،350  ،349

 ،361  ،360  ،359  ،358  ،357  ،356

 ،367  ،366  ،365  ،364  ،363  ،362

368

الكت��ب  أس��امي  ع��ن  الظن��ون  كش��ف 

والفنون	                        317، 453

كشف اللثام والإبهام عن قواعد الأحكام= 

كشف اللثام     85، 93، 93، 102، 152، 

226 ،225 ،198

الكشكول	                     114، 115

كفاية الأحكام	               152، 361



537

كن��ز العرف��ان    374، 381، 384، 385، 

 ،391  ،390  ،389  ،388  ،387  ،386

 ،399  ،398  ،397  ،396  ،394  ،392

 ،407  ،406  ،405  ،403  ،401  ،400

 ،414  ،413  ،412  ،411  ،409  ،408

 ،422  ،421  ،420  ،418  ،416  ،415

427 ،426 ،425 ،424 ،423

 كنز الفوائد في حلّ مشكلات القواعد              80، 

225

الكنى والألقاب     110، 122، 199، 314

)حرف اللام(

لباب النقول	                   386، 400

453 لسان الميزان	 

99 اللمع في أصول الفقه	 

373 اللمعة الدمشقيّة	 

اللوامع الإلهيَّة في المباحث الكلاميَّة     422

30 لوامع النكات	 

لوامع صاحب قراني= شرح الفقيه      233

لؤلؤة البحرين      81، 116، 119، 445، 

468

)حرف الميم(

373 ماضي النجف وحاضرها	 

378 المبادئ العامّة لتفسير القرآن	 

مبادئ الوص��ول إلى علم الأصول= مبادئ 

الأصول      388، 434، 436، 437، 448

المبس��وط في فق��ه الإماميَّ��ة     86، 101، 

 ،291  ،278  ،260  ،218  ،213  ،102

360 ،337 ،333 ،328

79 مجالس المؤمنين	 

433  	مجلّة فقه أهل البيت

422 مجمع البيان	 

مجمع الفائدة والبرهان       460، 461، 462

184 المحاسن	 

المخترص� النافع في فق��ه الإماميَّة= المختصر 

النافع       25، 36، 87، 88، 317، 320، 

438

317 مختصر كتاب شرائع الإسلام	 

مختلف الش��يعة في أحكام الشريعة= مختلف 

الش��يعة= المختلف        131، 133، 134، 

 ،166  ،139  ،138  ،137  ،136  ،135

 ،274  ،270  ،269  ،246  ،224  ،186

 ،333  ،332  ،331  ،323  ،319  ،296

 ،442  ،441  ،419  ،368  ،360  ،334

445 ،444 ،443
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م��دارك الأح��كام     152، 198، 253، 

468 ،466 ،465 ،271

المدخل في التعريف بالفقه الإسلاميّ            378

المراسم العلويّة والأحكام النبويّة                  215

113 مراقد المعارف	 

مسالك الأفهام= مسالك الأفهام إلى تنقيح 

شرائع الإس�لام= المسالك     152، 326، 

458 ،457 ،351 ،350 ،348 ،330

177 مستدرك الوسائل	 

201 مستدركات أعيان الشيعة	 

مستند الشيعة	                   130، 153

الع��روى  شرح  في  المس��تند 

234  ،231 الوثقى	      

392 مسلم بشرح النووي	 

 مشرق الشمسين وأكسير السعادتين        341، 

455

230 مصابيح الظلام	 

مصنفّات الشيعة في علم الدراية                456

معارج الأصول	                    353، 437

 معالم الدين وملاذ المجتهدين= المعالم    211، 

464

441 معالم العلماء...	 

المعترب� في شرح المخترص�= المعترب�     18، 

 ،252  ،166  ،94  ،88  ،87  ،57  ،53

 ،319  ،317  ،316  ،271  ،269  ،257

 ،337  ،335  ،334  ،327  ،321  ،320

 ،367  ،358  ،354  ،341  ،339  ،338

439 ،368

معجم المصطلحات والألفاظ الفقهيّة               353

معجم رجال الحديث             373، 466، 467

392 المغني	 

قــواع��د  شــ��رح  ف��ـــي  الكرام��ة   مفت��اح 

م��ة          121، 130، 152، 224،  العَّال

 ،325  ،315  ،312  ،296  ،252  ،231

 ،344  ،336  ،335  ،332  ،331  ،326

367 ،366 ،354 ،348

448 مقباس الهداية	 

المقتصر من شرح المختصر	         123، 337

323 مقدمة على فقه الشيعة	 

مقدمة في أصول التفسير لابن تيميّة               383

المقنعة	                               58، 136، 219، 335

 ملاذ الأخيار في فهم تهذيب الأخبار             104، 

211

من لا يحضره الفقيه      94، 96، 243، 343
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153 مناهج الأحكام	 

372 ين	  مناهج المفسّر

منتقى الجمان	              455، 464، 465

منته��ى المطل��ب في تحقيق المطل��ب= منتهى 

 ،442  ،441  ،334  ،323 المطل��ب      

456 ،444 ،443

المه��ذّب الب��ارع في شرح المخترص� النافع= 

المه��ذّب البارع     54، 110، 121، 122، 

 ،130  ،129  ،128  ،127  ،126  ،125

329 ،323 ،317 ،132 ،131

المهذب، لابن البّراج	                    260، 329

404 الموافقات	 

93 المؤتلف من المختلف	 

موس��وعة طبقات الفقهاء       252، 256، 

312

113 موسوعة عظماء الشيعة	 

)حرف النون(

 الناصريّات = المسائل الناصريّات            219، 
278 ،244 ،220

الناف��ع في شرح مخترص� الشرائ��ع         317

 نخــــب��ة الفك��ر ف��ــي مصطلح��ات أه��ل 

96 الأثر	 

الأش��باه  بني�  الجم��ع  في  الناظ��ر   نزه��ة 

والنظائر	                      89، 90، 94

320 نكت النهاية	 

والفت��وى=  الفق��ه  مج��رّد  في   النهاي��ة 
النهاي��ة         143، 260، 288، 291، 

337 ،333 ،330 ،323 ،320

نهاية المرام	                     466، 468

نهاي��ة الوصول إلى عل��م الأصول      435، 

448 ،437 ،436

)حرف الهاء(

454 هداية الأبرار	 

)حرف الواو(

الوس��يلة إلى نيل الفضيلة= الوس��يلة، لأبن 

حمزة	                         87، 215، 329





541

من�شوراتُنا

تشّرفَ مركزُ تراثِ الِحلّة التابع لقس��م المعارف الإسال�ميّة والإنس��انيّة في العتبة العبّاسيّة المقدّسة 

بتحقيق ومراجعة ونشر الكتب الآتية:

11 ة العلميَّة- دراسة تحليليَّة.. التأصيل والتجديد في مدرسة الِحلَّ

. تأليف: الدكتور جبَّار كاظم المَّال

راجعه وضبطه: مركزُ تراثِ الِحلّة.

22 مختصر المراسم العلويّة..

، جعفر بن الحسن الـهُذَلّي )ت 676هـ(. ّ تأليف: المحقّق الِحلّي

. ّ تحقيق: أحمد علّي مجيد الِحلّي

33 مدرسة الِحلّة وتراجم علمائها، مِن النشوء إلى القمّة..

تأليف: السيّد حيدر السيّد موسى وتوت الحسينيّ.

راجعه وضبطه: مركزُ تراثِ الِحلّة.

44 معاني أفعال الصلاة وأقوالها..

ّ )ت 841هـ(. تأليف: الشيخ أحمد ابن فهد الِحلّي

تحقيق وتعليق وضبط: مركز تراث الِحلّة.

راجعه وأخرجه: مركزُ تراثِ الِحلّة.

55 ّ )ت 726هـ( وابن داود )حيًّا سنة 707هـ( في علم الرجال.. مة الِحلّي المنهج التاريخيّ في كتاَيب العّال

تأليف: الدكتور سامي حمود الحاج جاسم.

راجعه وضبطه: مركزُ تراثِ الِحلّة.
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66 ..في مجلّة فقه أهل البيت ّ التراث الِحلّي

ه وضبطه: مركز تراث الِحلَّة. أعدَّ

و�سي�صدرُ قريبًا
77 رة.. موسوعة تراث الحلَّة المصوَّ

لَّة. إعداد: وحدة الإعلام. مركز تراثِ اِحل

88 موسوعة اللغويين الحلِّيِّين.

تأليف: أ. م. د. هاشم جعفر حسين الموسويّ

راجعه وضبطه: مركزُ تراثِ الِحلَّة.

ومن الأعمال التي قيد التحقيق، بمراجعة و�ضبط مركز تراث الِحلَّة
99 إجازات الحديث الحلّيّة..

جمع وتحقيق: أ. محمّد كاظم رحمتي.

الإجازة الكبيرة.1010

ّ )ت 726 هـ(. مة الِحلِّي ر العّال تأليف: الحسن بن يوسف بن علّي ابن المـُطهَّ

تحقيق: المرحوم كاظم عبود الفتلاويّ.

تحصيل النجاة في أصول الدين.1111

ّ )ت771هـ(. ر الِحلِّي د بن الحسن بن يوسف ابن المطهَّ تأليف: فخر المحقّقين محمَّ

تحقيق: الشيخ مصطفى الأحمدي.

التحقيق المبين في شرح نهج المسترشدين.1212

ّ )ت850هـ(. د الحبلروديّ الِحلِّي تأليف: الشيخ خضر بن محمَّ

تحقيق: الشيخ مصطفى الأحمدي.

حاشية إرشاد الأذهان.1313

تأليف: الشيخ ظهير الدين علّي بن يوسف النيلّي )حيًّا سنة 777هـ(.

Abu-Fatima
Sticky Note
يرفع اسم الشيخ الأحمدي من القائمة
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تحقيق: السيّد حسين الموسويّ البروجرديّ.

درر الكلام ويواقيت النظام.1414

ّ )بعد1063هـ(. تأليف: السيّد حسين بن كمال الدين بن الأبزر الحسينيّ الِحلّي

تحقيق: السيّد جعفر الحسينيّ الأشكوريّ.

ّ )ت726هـ(.1515 مة الحلّي العّال

تأليف: د. محمّد مفيد آل ياسين.

فقهاء الفيحاء، وتطوّر الحركة الفكريّة في الحلَّة.1616

تأليف: السيّد هادي السيّد حمد كمال الدين )ت1405هـ(.

تحقيق: د. علّي عبّاس الأعرجيّ.

يّة.1717 الفوائد الِحلِّ

. ّ تأليف: أحمد علّي مجيد الحلّي

كافية ذي الإرب في شرح الخطب.1818

تأليف: الشيخ ظهير الدين علّي بن يوسف النيلّي )كان حيًّا سنة 777هـ(.

كشف الخفا في شرح الشفا.1919

ّ )ت726هـ(. مة الِحلِّي ر، العَّال تأليف: الحسن بن يوسف ابن المطهَّ

تحقيق: الشيخ مجيد هادي زاده.

المختار من حديث المختار.2020

ّ )بعد745 هـ(. تأليف: أحمد بن محمّد ابن الحدّاد البجلّي الحلّي

تحقيق: مركز تراث الحلّة.

مراصد التدقيق ومقاصد التحقيق.2121

ّ )ت 726 هـ(. مة الِحلّي ر، العّال تأليف: الحسن بن يوسف بن علّي ابن المـُطهَّ

تحقيق: د. الشيخ محمّد غفوري نژاد.
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مزارات الحلّة الفيحاء ومراقد علمائها.2222

تأليف: السيّد حيدر السيّد موسى وتوت.

منتهى السؤول في شرح معرب الفصول.2323

تأليف: الشيخ ظهير الدين علّي بن يوسف النيلّي )حيًّا سنة 777هـ(.

تحقيق: الدكتور حميد عطائي نظري.

منهج القصّاد في شرح بانت سعاد.2424

ّ )بعد745 هـ(. تأليف: أحمد بن محمّد ابن الحدّاد البجلّي الحلّي

تحقيق: د. علّي عبّاس الأعرجيّ.

ّ )ت726هـ(.2525 مة الحلّي الموسوعة الرجاليّة للعّال

 ،الثاني الشهيد  مِن:  كلٍّ  حواشي  إضافة  مع  الأقوال(،  )خلاصة  كتاب  تحقيق  وتشتمل: 

الاشتباه(،  )إيضاح  كتاب  وتحقيق   ،البهائي والشيخ   ،المعالم صاحب  حسن  والشيخ 

ّ في كتبه الأخرى(. مة الحلّي وتأليف كتاب بعنوان: )المباني الرجاليّة للعّال

تحقيق: الشيخ محمّد باقر ملكيان.

موصل الطالبين إلى شرح نهج المسترشدين.2626

ّ )ت 755هـ(. تأليف: الشيخ نصير الدين علّي بن محمّد القاشي الِحلِّي

تحقيق: الشيخ مصطفى الأحمديّ.

مقام 2727 ّ سنة )677هـ( في  الحلّي مة  العّال تلميذ  بالفاكس ميل على نسخةٍ كتبها  يُطبع  البلاغة،  نهج 

صاحب الزمان في الِحلَّة.

نهج المسترشدين.2828

ّ )ت726هـ(. ر الِحلِّي ّ الحسن بن يوسف ابن المطهَّ مة الحلّي تأليف: العّال

تحقيق: الشيخ مصطفى الأحمديّ.

تحقيق: مركز تراث الِحلَّة.


